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Girig

Hidayet romanlarinin ilmihalci dilinden farkli olarak dindar kadin edebiyat,
1990’lardan beri Islamcilig1 giindelik yasama terciime etmek yolunda beden ter-
biyesi yontemlerini etkili olarak kullandi. Calismada metinlerini inceleyecegim
dindar kadinlar, 1980’li yillarin {iniversitelerinde hidayet romanlari okuyuculart
olarak bagortiisii miicadelesi vermis, Islamcilik hareketi igerisinde yer aldigi
anlagilan, bugiinse muhafazakir veya alternatif medya ve STKlar yoluyla fikir
tiretimlerini siirdiiren Cihan Aktas, Yildiz Ramazanoglu, Fatma Karabiyik
Barbarosoglu, Nazife Sisman, Halime Toros ve Hidayet Sefkatli Tuksal gibi
isimlerden olusur. 1980’li yillardan sonra giiglenen Islamci-muhafazakar politi-
kalara bagli olarak orta sinif dindar kadinligin yaratulmast, tesettiiriin, hem orta
sinif sekiiler ve geleneksel Miisliiman kadinliktan hem de Miisliiman erkeklikten
ayirt edilmek tizere dindar kadinlar tarafindan yeniden anlamlandirilmasiyla
miimkiin oldu. Dindar kadin yazininda iradi bir se¢ime dayanilarak, dzgiirce
tercih edildigi belirtilen tesettiiriin 2000’li yillardaki karsiligi, kendi bedenine
hakim, ataerkil iliskilerden bagimsizlagmis, kendi kendinin temsili haline gelen
“basortiilis kimlik”tir. Kimligin biitiinciil, total yapist hem kadini kamusalda
oznelestirmekte, hem de iktidar iligkilerinden bagimsiz bir 6znelesme siirecinin
yasanabilecegi sanist yaratmaktadir. Calismada tesettiir, “bagortiili kimlik”in
olusturulmast igin ozellikle diger kadin kategorilerini 6tekilestirilen ve detayli bir
beden terbiyesine dayali bir tiir 6znelesme stratejisi olarak okunmaya ¢alisilacaktir.

Tesettur

[slamiyette tesettiiriin islevini anlayabilmek icin 6zellikle cennetten kovulus
hikayesi ile Tanrr'ya itaatsizlik, ¢ciplakligin bilgisine ulasma ve utan¢ duyma
arasinda kurulan iliskiye dikkat etmek gerekir. Yerytiziiniin ilk cifti olan Adem
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ile Havva'nin giysiyi “kesfetmesi” cennetten kovulup yeryiiziine diismeleriyle,
baska bir ifadeyle sosyal diinyaya girisle soz konusu olacaktir. Adem ile Havva
cennette bilgi agacindan kopardiklari elmay1 yediklerinde kendilerini ¢iplaklik-
lartyla bilmis oldular ve utang i¢inde kaldilar (Fidan, 2006). Bedenin ¢iplakligi,
tarihoncesi bir durum olan cenneti ifade ederken, giyinik beden bir anlamda
toplumsalligi ve medeniyeti simgeler. Bedenin giydirilmesi ve ¢iplakliktan du-
yulan utancin insani ve dogru bulunmast ile Islamin medeniyet algst arasinda
temel bir iligki s6z konusudur. Ciplaklik Islamiyette yalnizken bile olmast hos
kargilanan bir durum degildir. Boudhiba, melekler ve cinlerle paylagilan bir
diinyada, ¢iplak kalinmamasi gerektigini soyliiyor (198s, s. 38).

Bouhdiba, ¢iplakligin verdigi utan¢ duygusunun ve ortiinme aninin, ilk
kamusal-6zel ayrimini yaratma ani oldugunu da séyleyerek, beden ve ¢iplaklik
{izerinden Islamin kamusal-6zel sinirlarinin gizildigini séylemektedir (198s, s.
10). Boylelikle cinsel utanci iceren insan iliskileri, kamusal ve 6zel yasam ara-
sindaki temel ayrimi yaratma konusunda da belirleyici oldu. Bu nedenle hicap,
mahremiyeti ima eder. Ayrica [slamiyette mahremiyet kavrami sadece “kadinin
maharetleri, ortiinme bi¢imleri, giyimlerindeki incelikler, bakislari, albenile-
ri, cilveleri degil(dir), evi¢leri de mahrem olarak goriiliir” (Akeay, 2006, s. 97).

Tesettiiriin antropologlara ve Islamct feministlere gore “iki diinya ve mekan
arasindaki kutsal béliinme ya da ayrima, tanri ve faniler, iyi ve kotii, aydinlik
ve karanlik, inananlar ve inanmayanlar, aristokrasi ve avam ayriligi”na dayanan
ve mekAna referans veren bir anlami1” vardir (Anwar, 2006, s. 105). Yine Anwar,
ortliniin (tesettiir-Azjap) bir hane icindeki 6zel ve kamusali birbirinden ayiran
perde ve ayni zamanda “Islama uygun giyim” anlamina da geldigini belirtmek-
tedir. “Sonugta hicap uzamsal bir boyut, iki belirli alan arasinda esigi belirten
bir isaret ve bakistan kagirilan, kapatilma anlamina gelebilir” (Mernissi, 1991,
s. 95). Dolayistyla tesettiir bedenin hicaba uygun olarak 6rtiinmesini anlatir,
ancak tesettiir [slami bir mahrem ve tabular sinirini ortaya koyan mekansal bir
boliinmeyi de isaret eder. Dolayisiyla hicap aslinda disil bedeni ve bulundugu
mekani bir arada ele alan kurallar biitiiniidiir. Bu anlamiyla Miisliman kadin
oznelliginin kurulmasinda mekén ve sosyalligin bir arada ele alinmasi gerekli-
ligini karsimiza ¢ikarmaktadr.

Ortiinme mutlaka yiiziin 6rtiilii olmast anlamina gelmez, giysilerin ahlakls
oldugu anlamina gelir, yani hem erkeklere hem de kadinlara buyruldugu sek-
liyle cinsel olarak ayartict olmayacak sekli Islami hicap anlamina gelmektedir.
Hicap, viicudun hatlarini belli etmeyen bir giyim bicimidir. Kuranikerim'de
mahrem olmayanlarin birbirlerine bakmamalarini ve ortiilmesi gereken yerle-
rini ortmelerini emreden on kadar ayet bulunur (Aktas, 2006a, s. 11). Ayrica
hem erkeklere hem de kadinlara takva ortiisii olarak hicap buyrulur. Tesettiir,
kadinin értiinmesi ve erkekle kadinin birbirleri kargisinda gozlerine ortii gek-
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meleriyle gerceklik kazanir (Aktas, 20064, s. 16). Bundan baska kadin ve erkek
giyimleri cinsler arasindaki ayrilig1 ifade edebilmeli ve bu ayrilig1 koruyabilme-
lidir (Aktas, 20063, s. 17). Islamda uygun giyim tarzi ayni zamanda cinsin bi-
yolojik ozelliklerine uygun giyinmeyi de igerir. Buhari’nin hadisler derlemesin-
de dogru giyim tizerine bir bélim bulundugunu; bu unsurlar arasinda bedeni
orterken cinsiyet farkina saygi duyacak sekilde giyinmek de bulundugunu Bo-
udhiba belirtmektedir: “Giyim sonug¢ olarak biyolojik olant teolojik olana dé-
niistiirme konusunda biiyiik bir rol oynayacaktir” (1985, s. 33). Giysiler gelene-
gi, etik sistemini ve hatta teolojiyi dillendirirler. Ayrica giyim her kiiltiirde ve
ozellikle dinlerde ayrintili olarak diizenlenir. Ornegin yesil, beyaz ve kirmizi,
erkekler icindir. Ipek ise sadece kadinlar igindir (Bouhdiba, 198s).

Turkiye'de Tesettiiriin Tarihine iligkin

Tesettiir, batililagma stirecini yasayan Osmanli devrinden beri bozulmasindan
endise edilen ideal cinsiyet ayrimlarinin belirlenmesi adina, sadece Islamcilik
icin degil, ddnemin modernlestirmecileri i¢in de 6nemli bir konu olarak one
ctkmust (Sefkatli Tuksal, 2001). Osmanlida modernlesmenin zorunlu ve iradi
bir sekilde gelismesini belirleyen dinamikler hizli degisimin toplumsal sancilarini
ozellikle toplumsal cinsiyet iligkilerinin “bozulmasi” seklinde tecriibe ederek;
[slamcilar kadar modernlestirmecileri de cinsiyet rollerine dair degismeyen bir
6z bulma-yaratma araysi igerisine sokuyordu. Bu durumda da Islamciligin
batililasma hareketleri ve toplumun egilimi kargisinda, yerli, taklit olmayan
Miisliman 6zii tesettiirlii kadinlar olarak 6ne ¢ikardig anlagiliyor. Aktas ise
Osmanlidan giiniimiize kilik kiyafetin iktidarin toplumu bi¢imlendirmek i¢in
nasil kullanildigini agiklarken 6zellikle Cumhuriyet politikalarinin yeni kadin
imgesinin tesettiirsiiz “agtk” kadin geklinde olusturuldugunu, ortada bir ¢argaf
ya da tesettiir kanunu olmadigs halde sapka kanunu olarak bilinen kanunun
kilik kiyafet yasasi gibi uygulanabildigini, tarihten 6rneklerle agikliyor (2006a).
Aktag'in ¢alismasinda 6zetledigi gibi Cumbhuriyet politikalarinin kilik kiyafet
odakls, kadini “agmaya” yonelik gidisat1 Islamcilik tarafindan her zaman elestirilen
temel unsurlardan biri olacakti. Her ne kadar tesettiir Tiirkiye Islamciliginin
“siyasal” glindemine 1970’lerin sonlarinda girmeye baglamigsa da (Aktas, 2006a,
2006b), ortii geleneksel sekliyle toplumun genis kesimleri tarafindan kullanil-
maktadir. Kiiresellesen ve ayni zamanda kentlilesen siyasal Islamciligin sembolii
olarak gosterilen “yeni 6rtiinme bi¢imleri”nin ise 1970’lerin sonlarindan itibaren
ortaya ¢tkug, Islamcilik hareketinin politik unsurlarindan biri haline geldigi
goriilityor. Tesettiiriin [slamciligin sembolii olarak siyasallasmasinda ise 1978
[ran Devrimi’nin roliiniin ise 6nemli oldugunu belirtmek gerekiyor. Tesettiiriin
ve carsafin siyasal bir sembol haline gelmesi ve “bayrak”lagmas: Tiirkiye'deki
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[slamct yayinlart da dogal olarak etkisine ald. Aktas, 1978’te yayimlanan haftalik
Sura dergisinin kadin okuyucular i¢in 2 sayfalik Rayer (sancak) eki ¢ikardigini
belirtiyor: “Rayet, Bedir Savasi'nda Islam ordusunun éniinde dalgalanan siyah
renkli tevhit sancaginin adidir ve Resulallah Hz. Aise’nin (R.A.) siyah ehramini
bir mizragin ucuna gegirerek Islam ordusuna sancak yapmistir” (Aktas, 2006b,
s. 48). Kadinin ortiisiiniin cemaatin sembolik sinirlarini imleyen “bayrak”
vazifesini gérmesi, [ran Devrimi’nden sonra kesinlesti. Aktaga gore Tiirkiyede
aynt yil tesettiir satan magazalarin ¢ogaldigi, 6grenciler arasinda tesettiirii be-
nimseyenler de artmistir (2006b). Buna bagli olarak Aktag'in da séyledigi gibi
Tiirkiye'de 1970’lerin Islami yayinlarinda bagértiisii Islamcilik iginde belirgin
bir tema degilken (2006b), 1980’lerde Islami kadin dergileri tesettiirlii kadini
ozellikle batili-sekiiler bir yasam tarzina karsi alternatif bir “imge” olarak olug-
turmaya baglad1.

Tirkiyede ilk olarak 6gretmenlerin 1960’larda basértiisii kullandiklar: ve
ancak yonetmeliklerle, yasaklarla olagan bir Miisliman hakkin “politize” edildi-
gi belirtilmektedir (Aktas, 2006b, s. 31). 1951'de ilk Imam Hatip Lisesi, 1977'de
ise ilk kiz Imam Hatip Lisesi agilincaya kadar kizlar sadece mahallelerindeki
Kuran kurslarina yollanmaktaydilar (Aktas, 2006Db, s. 56). Bu liselerden mezun
olan basortiilii kizlar daha sonra yiiksekdgrenim igin tiniversitelere bagvurma
sansint elde edebilmislerdi. Boylelikle 1970’lerin sonlarindan itibaren bagortii-
lii olarak yiiksek 6grenim gorme ya da mesleklerini icra etme talebiyle kendini
gosteren bir tesettiir meselesi soz konusudur. Bu nedenle Tiirkiyede tiirban-
basortiisii tartismasinin bag akeorii ozelikle Yitksek Ogrenim Kurumu (YOK)
olarak ortaya ¢ikt1 ki, bu durum aslinda yeni bir egitimli orta sinif dindar ka-
din bireysellesmesinin “tesettiir’le birlikte olugmaya bagladigini da gostermek-
teydi. 1970’lerde Sule Yiiksel Senler’in hapis cezasiyla cezalandirilmasi, Hatice
Babacan’in [lahiyat Fakiiltesi 6grenciliginden atilmast, yine bagortiilii calismak
konusunda direndigi i¢cin barodan atillan avukat Emine Aykenar sag cenahta
bir infiale yol agmist1 ve sonrasinda tesettiir miicadelesinde sembol isimler ha-
line geldi (Aksoy, 2005; Aktas, 2006a, 2006b).

1980’ler boyunca tiniversitelerde bagortiilii egitim gérmek amaciyla yapilan
yiirilyiis, sessiz protesto ve aclik grevi gibi eylemler Tiirkiye'de Islamciligin yiik-
selmesine paralel bigimde kamusal alanda laikgi-Islamc1 gériislerin gatismact ha-
le gelmesini de isaret etti. Ayni zamanda 1980’li yillar boyunca yapilan eylemler
daha sonraki yillara aktarilabilen dindar kadinlar arasindaki kiz kardeslik agla-
rint kuvvetlendirdigi gibi, dindar kadinlarin aktivizmini ve hareket igerisinde
var olan giiglerini goriiniir hale getirerek pekistirdi. Islamct hareketin temel di-
namikleri olan ve Refah Partisinin secim ¢aligmalarindaki basarist olarak bili-
nen tesettiirlii kadinlar “gériiniir” olmaya basladiklarinda, laikgi giigler, Islam-
cilik kadar; Islamct hareketin icinde de catismalar yaratabiliyordu. Fazilet Par-
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tisinden milletvekili segilen Merve Kavak¢r'nin 1999’'da yemin téreni sirasinda
basortiistinden dolayr Meclisten ¢ikarilmasi tesettiiriin kamusal alandaki gorii-
niirligii agisindan bir milat olarak tarihe gececekti. 28 Subat 1997 tarihinde Re-
fah Partisi-Dogru Yol Partisi koalisyonuna son veren laik¢i miidahale ise, 6rtii-
lti dindar kadinlarin yazilarinda, kendilerini 6rtiilii ¢alistiklar isyerlerinden ve
tiniversitelerden dislanarak yalniz ve kamusal alandan itilmis bulduklar: bir ta-
rihi evreyi isaret eder. Bu yalnizlasma egitimli, kentli ve gen¢-dindar kadinlarin
Islamect hareket iginde Islamci erkeklerin davranislarini sorgulamaya basladikla-
r1 ve orta sinifa dzgii kadin bireyselliklerinin gelistirildigi bir dénem oldu." Yi-
ne basortiisit nedeniyle yliksekogrenimine ara veren Leyla Sahin’in yasagin in-
san hakki ihlalinden sayilmayacag yoniinde sonuglanan 2005 yili ATHM bas-
vurusu, basortiisiinde diger tarihsel milad: isaret etmekteydi. 2002'den giinii-
miize ise eski Refah Partili katlimcilarin, yeni “muhafazakir demokrat” kim-
ligiyle iktidarda olmasi toplum diizeyinde genel bir muhafazakirlagma egilimi
olarak okunmaktadir. Son siirecte tesettiirii 6zellikle tiniversitelerde serbestles-
tiren dogrudan yasal diizenleme egiliminden kaginilsa da, kacar gocer miida-
halelerle bagortiisii sorun olmaktan ¢ikmig gibi gériintiyor. Kamusal alandaki
tesettiiriin kaygan zemini ise, dindar kadinlarin bagortiilerini Islam ogretileri-
nin yaninda, ileride gésterecegim gibi modernlegen Islamciligin yeni 6znellik
bi¢iminin ayrilmaz bir pargasi haline getirmesinde ayrica etkide bulunmustur.

Oznellik Olarak Tesettiir

Yukarda belirttigim gibi Iran Devrimi’nin etkilerine 1980’lerden sonra kiireselle-
sen Islamciligin da eklenmesi, tesettiiriin semboliklesmesini giiglendirdi. Islamin
kiiresellesmesiyle tesettiiriin semboliklesmesi, 6rtiiniin siniflar, cografyalar, kiil-
tiirler ve bireyler arasinda degisen anlaminin tek bir anlam lehine sabitlenmesine
neden olarak, tesettiiriin Miisliiman kadin 6znelliginin kurulmasinda temel ilke
haline gelmesinde etkili olmustur. Ornegin Werbner'e gore 6rtiinmenin gesitli
topraklarda farkli anlamlart olabilir, ancak kiiresellesmis Islamin yiikselisinin
kadinlar tizerinden goriiniir olmasi, disil ahlakin ve iffetliligin topraktan ba-
gimsizlagmasina ve ister istemez tesettiire yiiklenmesine neden olmustur. Baska
bir deyisle ¢oziilmekte olan ataerkillik gibi geleneksel kontrol mekanizmalari,
iffetliligi ve cinsel ahlaki gozetim altina almakta basarisiz kaldikea, aslinda tesettiir
cinsel ahlaki ve iffetliligi 6zellikle de disillestirerek kendinde cisimsellestirir ve
bedeni denetime agar. “Bu agidan bakildiginda 6rtiiniin-tesettiiriin kiiresel bir
anlami vardir” (Werbner, 2007). Werbner, ¢oziilmekte olan geleneksel-ataerkil

1 28 Subat darbesinin kariyer sahibi tesettiirlii kadinlarda yaratugi yalnizlik ve bireysel-
lesme etkilerini izlemek icin bkz. Ongun, 2010.
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bicimlerin mobilitesi artan kadin bedenini kontrol edemez kilan gelismeler
karsisinda tesettiiriin, yerellikten kopan iffet-namus gibi “gelencksel” degerleri
kendinde topladigini s6yleyerek, tesettiiriin 6znellik olusturmadaki kudretini
gosterir. Bunun yaninda 1980’lerdeki Tiirkiye'de Islamct kadin dergileri iizerine
yapilan analizlerde (Acar, 1991; Aldikagti, Marshall, 2005) ve alan ¢aligmalarinda
(Secor, 2002) tesettiiriin ahlaki kirlilige “kapali” olmak adina namus ve iffet
gibi degerleri disillestirerek sahiplenmekte oldugu tespit edilmektedir. Yazinin
ilerleyen boliimlerde tartisacagim gibi dindar kadinlarda tesettiir anlatsi tercih,
ozglirliik, kendi bedeni tizerinde hakimiyet gibi imalar1 barindirmast anlaminda
ataerkil kontrolii reddeden; ancak bedenini iffet, namus gibi ataerkil degerlerle
kendisinin kontrol etmesini 6neren artmis bir kendilik bilinci gelistirmesi
dolayisiyla, bir 6znelesme stratejisi olarak goriilmelidir. Tesettiir, geleneksel
toplumlardaki siirekliligin aksine, értiinme kurallarinin bilingli sekilde tercih
edilip uygulanmasi ve bu uygulama sirasinda girilen muhasebenin kendilik
tizerindeki kontrolii artirmast dolayisiyla 6zelikle orta sinif kentli kadinlar icin
bireysellestirici ve modern bir 6znelesme stratejisidir.

Modernligin geleneksel 6tesi diizenlemelerinde bireysel kimlik refleksif,
olarak diizenlenen bir ¢aba haline gelmektedir. Modernitenin refleksivitesi,
toplumsal etkinligin ¢ogu yaninin ve dogayla maddi iligkilerin yeni malumat-
lar veya bilgiler 1s1ginda siirekli gozden gegirilmeye agik olmasini ifade eder
(Giddens, 2010, s. 35). Giddens’a gore tutarli, ancak her zaman gézden gegi-
rilen anlaular: stirdiirmeyi iceren “refleksif benlik tasarimi” soyut sistemlerin
stizgecinden gegen bir ¢ogul secimler baglaminda yer almaktadir (Giddens,
2010, s. 16): “Gelenek giictinii yitirdikge ve giindelik hayat yerel ve kiireselin
diyalektik etkilesimi temelinde yeniden insa edildikge, secenekler cesitliligine
sahip olan bireyler hayat tarz1 se¢imlerini daha fazla gézden gecirmek zorunda
kalir.” Giddens’a gore refleksif benlik tasarimi kendini gergeklestirme ve kendine
hakimiyet programlari tiretir (2010, s. 20).

[slamciligin kiiresellesmesi ve yerli gevrenin bir olgu olmaktan gtkmast,
ozellikle yeni liberal piyasa degerleriyle bulusma, yeni Miisliiman 6znelliklerin
artan refleksif 6zelligine isaret eder. Gole, Islamct hareketin ilk donemini 6ze-
likle Iran Devrimi etkisiyle koktenci bulurken, Islamci hareketin ikinci fazi-
n1 “sekiiler egitim, Islamct hareket ve piyasa degerleri tarafindan olusturulmus
Miisliiman entelektiiellerin, kiiltiirel elitlerin, girisimcilerin ve 6zellikle orta si-
niflarin meydana getirdigi yeni toplumsal gruplar tarafindan reformist terim-
lerle diisiiniilebilir ve uygulanabilir” bir dénem olarak post-Islameilik olarak ta-
nimlar (2006, s. 4). Bu siirecte modern kent alanlarina girmis, kiiresel iletisim
kaynaklarini kullanan, kamusal tartigmalara katlan, tiiketim kaliplarini takip
eden, piyasa kurallarini 6grenmis, sekiiler zamanin iginde yer alan, bireysel-
lesme, profesyonellesme ve tiiketicilik degerlerinin bigimledigi Islamct aktor-
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ler s6z konusudur. Ayrica Géle’ye gore gagdas Islam yerel 6zelligini kaybedip,
sosyallik-geleneksellik igerisinden yerinden edilen kiiresel bir harekete doniis-
titk¢e dinsel deneyim, giderek “tercih’le agiklanan bir meseleye doniismiistiir
(Gole, 2006, s. 11).

Kiiresellesmenin modernligi yerel dinamiklerle koparan bag: dindar ka-
dinlarin metinlerinde tesettiirii, ileride gosterecegim gibi 6ncesinde dogu-batt
dzciiliigiine dayanan Islamcilik argiimanlarini asan bir sekilde Miisliiman ka-
din 6zneliginin kurulmasinda stratejik bir kurucu yapar. Halihazirda Islamci-
lik kentli bir olgu hale geldik¢e kadinlar kendileri i¢in tanimlanmig 6zcii sinir-
lar1 zaten zorlamakraydilar. Kadinlarin disa doniik mobilitesi arttikga tesettiir
hem islevsellesmekte, hem de bu mobilite Miisliman kadinlig1 6zcii imgelerin
disina atmakreaydi. Bir kimlik olusumunun ancak kamusalla 6zel alanin dola-
yimlanmasiyla olusabilecegine isaret eden ¢alismalar (Gole, 1991), tesettiiriin
iki alan arasinda yeni tiir bir beden mobilitesi yaratarak yeni Miisliiman kadin
ozneligini miimkiin kildigina ayrica dikkatimizi ¢eker. Tesettiir, kamu ile 6zel
alan arasindaki miizakereye dayanan, esnetilebilir Islami kurallara dayali yeni
tiir mobilitenin miimkiin kildig1 kadin 6znelligini isaret eder.

Miisliiman Kadin Ozneligi ve Performans Olarak Tesettiir

Tesettiirtin etkili bir 6znelesme stratejisi olarak kullanilmasi, iktidar ve beden
arasindaki iliskiyi yonetilebilir bir kendilik olusumu olarak zorunlu goren iktidar
analizleriyle ele alinabilir. Bilindigi gibi tesettiir sadece bedenin ortiinmesini degil,
beden yoluyla etkili bir nefis terbiyesini 6ngéren davranis kurallar1 toplamini
anlatmaktadir. Tktidarin 6zneyi yapilandirma kosulu olarak bedenin énemine
dikkat ¢eken Judith Butler'in performans teorisi de, 6znelesmenin ancak etkili
ve tekrar edici bir beden terbiyesi yoluyla, siirekli olusmakta oldugunu iddia
eder. “Ozne iktidar tarafindan kuruluyorsa, bu iktidar 6zne kuruldugu anda
sona ermez; ¢iinkii 6zne hicbir zaman tam olarak kurulmaz, tekrar tekrar tabi
kilinip tiretilir. Bu 6zne bir temel ya da tiriin degil, bagka iktidar mekanizmalari
tarafindan yolundan sapurilip durdurulan, ama yine de iktidarin yeniden islenme
olanaginin ta kendisi olan yeniden anlamlandirma siirecinin daimi olanagidir”
(Butler, 2008b, s. 58).

Butler, 6znenin olusumunda bedeni disipline eden iktidar tekniklerine,
Michel Foucaulnun isaret ettigi anlamda hem boyun egen hem de direnis
gelistirebilen bir yontem oldugu gerekgesiyle 6nem verdi.” Butler'e gore be-

2 Foucault, Fransizcadaki 6znenin kargiligi olan “sujet” kelimesinin hem 6znelesme, hem
de tebaa, yani tabi olan, boyun egmis anlamina gelen cifte kullanima sahip oldugunu
isaret ederek 6znelligin cifte anlamini ortaya koyar (Foucault, 2006b, s. 63).
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den, edimsellik-performans tekrari yoluyla tecriibe ederek disipline ediliyor
ve bu sekilde 6zne yaratliyordu. Boylelikle performatif teori, baska kimlikler
gibi cinsiyetin de, biitlin varlig1 bir “gériinme bi¢imine, —mis gibi gériinmeye
indirgenmekte” oldugu bir 6znellesme siireci oldugunu gosteriyordu (Butler,
20084, s. 107). Ozellikle tesettiiriin Miisliiman kadin ozneliginin olusturulma-
sinda, performatif bir unsur olarak ¢alisigini gosteren ¢aligmalar s6z konusudur.

Ornegin Anwar, “maddi bedeni sabitleyen goklu dini, kiiltiirel, dinsel ve
sosyal iktidarlar” performatif teoriyi kullanarak aciklayacaktir. Ona gére ben-
ligin somutlanmasi benligin basmakalip, defalarca tekrarlanmis “kadin igin uy-
gun olan nedir” in normlari ve pratikleri (genital stinnet, ortiinme, bekaret gi-
bi) ve dykiilerin tekrarlanmasi yoluyla gergeklesir (Anwar, 2006, s. 103). Per-
formatif teoriyi Misirda Islamci kadinlarin cami merkezli hareketliligini ince-
lemek iizere kullanan Saba Mahmood ise Islami erdemlerin cinsiyetlenmis ol-
dugunu belirtirken, 6zellikle utangaclik ve iffet gibi erdemlerin kadinlar ve er-
kekler i¢in farkli standartlar ve 6lciitlerle gegerli oldugunu ileri siirecektir (2005,
s. 156). Ornegin ortiiye uygun olarak utanma gibi duygularin kadinlarin kendi
aralarinda yapug: tartugmalarda gelistirildigini ve bu kadin toplantilari sayesin-
de bedenin Islami 6lciitlere uygun bir korunma, ¢ekingenlik, kendine hakim
olma ve edeplilik i¢ine ¢ekildigi belirtilir. Mahmood’a gére burada 6nemli olan
utang gibi duygularin dogal ve icten gelen giidiiler olmaktan ¢ok “Grtiinme”
eylemiyle yaratlmasidir; bedenin digtyla ici arasindaki parcalanmighk ortiiye
uygun duygularin yaratulmasi ile senkronize edilir (2005, s. 157). Anwar ya da
Mahmood’un galismalarinin ézelligi, Islamer kadinin tipk: diger “kimlik” sa-
bitlemelerinde iddia edildigi gibi, sabit olarak bir kerede kurulmus, olusumu-
nu tamamlamig ve bozulma ihtimali olmayan, kadin aktorlerin olusturmadig:
varsayilan, dolayisiyla “edinildikten” sonra asla bozulmayan bir kimlige sahip
oldugu iddiasini ¢iirtitmesiydi.

Tirkiye'deki dindar yazinda tesettiiriin 6znelesme stratejisi olarak nasil kul-
lanildigina bakildiginda, tesettiiriin “insan” olmaya ickin dogal/ bir egilimin so-
nucu olarak goriilmesi karsimiza gikar. Tesettiir, kisinin ¢iplakligindan duydugu
utang nedeniyle insanin i¢ginden gelerek sectigi bir yoldur. Bu temanin dindar
yazinda ozellikle 1970’lerdeki hidayet romanlarindan beri degismedigini ve ko-
kenini cennetten diigme hikayesinde buldugunu biliyoruz. “Kuranikerim’e go-
re Adem ile Havva 6rtiinme giidiileri ve bu yiizden 6rtiinme ¢abalariyla birlik-
te yerytiziine indirilmiglerdi” (Aktas, 2006a, s. 18). Ciplakliktan duyulan utan-
cin tarih 6ncesi bir gidii olarak sunulmasi, ortiiyti bedenin zorunlu bir parca-
st olarak savunmaya, kendiliginden olanak tanir. 1990’lardan sonra ise hidayet
romanlarindaki ¢iplakligin abartli gayri medeni sunumundan bir kopus oldu-
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gu gozlenebilir.? Ancak tesettiiriin mesrulugu, yine insanin ¢iplakligindan duy-
dugu utancin fitraten oldugu fikriyle saglamlagtrilir: Aktaga gore “Allah insana
haya yerlerini gizleyecegi dogal bir 6rtii eklentisi yerine viicudun ¢iplakligint
gizleme duygusunu bagislamistir” (20064, s. 15). Dolayistyla [slami hayat tarzi-
nin sembolii olan 6rtii, bedenin bir parcasi gibi hissedilir, Anwar’in ifadesiyle
maddi bedenin bir pargas: haline getirilir.

[slamin tesettiir yoluyla kadin dindarlar i¢in daha yiiksek derecede 6z-
distiniimsellik ve bedensellesme yolunu a¢tigini séylemek miimkiindiir. Miis-
liiman erkege duyulan agk ve ertesinde tesettiire girmek, hidayet romanlarinda
oznelesmenin ve catigmasiz bir kimlik kurulumun tek yolu olarak one cikar-
ken, 1990 sonrast dindar kadinlarin 6zneliginde “iki benligin ¢atismasi” mer-
kezidir. Insanin denetlenmesi gereken arzu, ofke ve akil fazlaligi kendilik dene-
timini kuvvetlendiren bir ¢eligkiler deneyimi olarak yasanarak, Miisliiman 6z-
nelesmesini saglar. Yavuz, Said-i Nursi’nin goriislerinde erdemlerle kotiiciil de-
gerlerin stirekli bir carpisma halinde yasanmasinin insanin dogasima ait bir 6zel-
lik olarak tanimlandigini gosteriyor (Yavuz, 2006, s. 139). Ayrica [slami mahre-
miyet ayrimina uygun diismeyen modern hetero-sosyal karsilasma ve bulugma
mekanlarinin 6znelesme siire¢lerinin giiglii bir i¢ muhasebe ve kendilik kontro-
lii bigiminde ger¢eklesmesine neden oldugunu gosteren ¢alismalar da bu min-
valde 6nem kazanir. Istanbul'da mekansal olarak cinsiyet ayrim1 yapilmamus Is-
lami tarzdaki kiiltiir merkezi-kafe tarzi ortamlarda yapilan arastrmada, kartez-
yen bir akil-beden ayriminin ve “arzu, duygu” kontroliiniin yarattig: gerilimin
Islami aktorlerde oldukea etkin oldugu belirtilmektedir (Kémegoglu, 2006, s.
173). Farkli cinslerin ayni mekénlar1 paylasma tecriibesinin sadece kentli, egi-
timli orta sinif Miisliimanlarin ugradiklar: kafelerde degil, alt sinifin yasadig:
semtlerde ve genel kent mekénlarinda da eskisine gore daha fazla s6z konusu ol-
dugu goriiliyor (Tugal, 2010). Tugal'in ¢alismasina gore her ne kadar kahveha-
ne gibi sadece erkeklerin gittigi mekanlar hal4 s6z konusu olsa da, Sultanbeyli
semtinin kadinlari 1990’1 yillara gore kent meydanlarinda ve isyerlerinde artik
daha “goriiniir” olmuglardir. Ancak bu tiir heterososyal mekénlar: daha yaygin
ve siirekli deneyimleyenlerin tiniversite, isyeri gibi “gtindelik kamu”ya daha faz-
la katilan orta sinif kadinlar ve erkekler oldugunu yeniden belircmek gerekir.

3 Misliiman Kadimin Adr Var romaninda agik segik giyinmis genc kadinlarin kauldig:
mezuniyet partisi anlatlir (Katrei, 1988, s. 8): “Aksam parti oldukea kalabalikti. Si-
gara dumanindan gz gézii gormiiyor, bir yandan sigara dumanlari, bir yanda kizla-
rin terle karigmis boya kokulari birlesmis, adeta tagmis bir tuvalet havasint andiriyor-
du. Ama o toplulukraki insanlar lagim igleriyle ugrasanlarin lagim kokusunu fark et-
medikleri gibi bu pis havadan hi¢ rahatsiz olmusa benzemiyorlardi... Son moda bre-
ak dans miizigi egliginde cilginca dans ediyorlar; yorulanlar bir kiseye ¢ekilip ellerin-
de icki kadehleri, sevgililerin gozlerinde mutluluk artyorlard:.”
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I¢ catisma hidayet romanlarinda “ask” olarak kendini gésterirken, 1990l
yillardan sonra celiski, dindar kadinlarin muhafazakar orta sinif aile igi roller
ve sorumluluklar izerinden yasadiklarinda karsilik bulur. i¢ celiskiler ve catis-
malar, 6znelesme siirecinin performatif bir siire¢ olarak siirekli olmasini saglar.
Fakat kadinlarin tesettiire uygun yasama konusundaki i¢ catismalarinin sadece
[slamci hareketle ilgili oldugunu sdylemek yerine, “kadinlarin iktidar iliskile-
ri igerisindeki ¢eligkili pozisyonlari”ndan kaynaklanan genel toplumsal cinsiyet
durumuna dikkat geken analizler de 6nemlidir. Ornegin metropollerde yasa-
yan gen¢ Misirli Misliiman kadinlarin ev disinda ¢aligma ile iyi anne ve es ol-
ma gibi geleneksel cinsiyet isboliimii agisindan celigki olarak goriilen degerle-
ri dengeye oturtmak i¢in 6rtii, uygun bir ¢oziim olarak ortaya ¢ikabilmektedir.
Macleod kadinlardan beklenen iyi annelik ve kari olma gibi vazifeleri ile disar-
da ¢aligmalar: arasindaki “celiski”yi 6rtiinme yoluyla ¢oziimlemelerini “uyum
gosterici bir protesto” bi¢cimi olarak goriiyor (1991). Macleod’a gére yeni ortiin-
menin “uyum gosteren bir protesto” bi¢imi olmasi, neden drtiinmenin kent-
li, egitimli, orta sinif kadinlar tarafindan tercih edildigini kismen agiklayabi-
lir. Yeni Miisliiman 6rtii bi¢imleri gelenekselle modern arasindaki iligkiyi, mo-
dern Miisliiman kadin 6zneliginin kurulmasi adina kendine 6zgii bigimde ku-
racaktir. Macleod “géniillii 6rtiinme”nin paradoksal 6zelliklerine dikkat geke-
rek, toplumsal degisim siireglerinde kadinlarin ¢ok boyutlu iktidar iliskileri ice-
risindeki celiskili konumlarini ortaya koymaya calisir.

Tesettiiriin 6znelesme stratejisi olarak ¢alisabilmesi icin gerekli olan i¢ ¢e-
liskiler stirekli bir muhasebeyi getirir, boylelikle ortii bedeni-nefsi onaylanmig
Miisliiman disil 6zneligin degerlerine gore terbiye etmeyi saglayabilir. Teset-
tirtin gerektirdigi edep ve sessizlik temasi, bedenin dist ve ici arasindaki bii-
tinliig ve dengeyi saglamak adina 6nemli terbiye bicimlerinden biri olarak,
dindar kadinlarin romanlarinda 6ne ¢ikar. Tesettiiriin gerektirdigi 6rtiinme ve
takvanin birlikte saglanabilmesi, siirekli bir i¢ muhasebe ve giiglii bir kendi-
lik kontrolii gerektirdigi icin, bu dengeyi saglama kapasitesi kadinlar arasinda
ayirt edici bir strateji haline gelebilmektedir. Giirtiltiilii disadéniik konugma
yerine agirbaslt sessizlik, tesettiiriin bir pargast olarak dindar 6zneyi olustura-
cak bir strateji seklini alur:

“—Siz anlatmryorsunuz?

Hepsinin bildigi benim heniiz bilmedigim bir an dolastyor gozlerinde. Gz
goze geldikleri noktada bakiglarindaki manayi degistokus ediyorlar. Makbu-
le hanim yagina ragmen beni ¢ok sasirtan bir ¢iglikle yeni gelen kadina ce-
vap veriyor: o bizim gibi degil EFENDIM... Kendileri kitaplarin lisanina
vakiftirlar. Boyle banal konularda konusmazlar. Oziir dileriz Ayse Hanim.
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Kadinlik iste. Siz bizim kusurumuza bakmayin” (Barbarosoglu, 2008, s. 38).

Susmak bir yandan kendilerini farkli kadinlik bicimlerinde ayirt etmek ve
bilingli Miisliiman kadinligi kurmak i¢in olumlu bir degermis gibi dururken,
diger yandan aldiklar: terbiyenin kacamadiklari bir sonucu olarak da ortaya ¢1-
kar. Uyum saglamanin bir yolu olarak konugmaktan vazgecen bu kadinlarin
suskunluklari da onlara bir “ayriksiik” ve “gerginlik” getirir (Sahin, 2001, s.
145): “Ne zaman giiriiltiilii bir sekilde kahkaha atsalar ben orta yerde yapayal-
niz kaliyorum. Oyle gevrek kahkahalar atmayi hig bilmem ki!.. Bizim evde da-
ima dedemin ilk nisanlisinin hikayesi anlatlirdi. Bir giin ¢esme basinda nisan-
lisinin dislerini gostererek glildiigiinti gormiis dedem. Nisan o giin sona ermis.”
Nedir 6yle siritmalar! Disler meydanda. Sirattan mi gectin?” Bizim evde sadece
tebessiim edilir. Sessizce... [...] Bize ilk dgretilen sey sessizliktir. Benim biitiin
bildiklerim sessizlige dair. Sessizlik beni onlardan ayiriyor. Onlarin arasina gir-
mek icin ses vermem gerekiyor: SES” (Barbarasoglu, 2008, s. 37).

Dindar kadin yazininda sessizlik, bir yandan geleneksel kadin modelinden
kendilerini iffet ve edep degerleriyle ayirt etmenin yolu olurken; tesettiiriin ig
mubhasebeyi siirekli kilan igerigi ile de erkek dindarliginin karsisinda takva agi-
sindan fark yaratur. Dindar kadinlar Misliiman erkekligi de benzer agidan sor-
gular. Ornegin “kadin dogulmaz olunur” diyen Simone de Beaviour'un sozii,
“ne erkek olarak yaratulmak kisiyi esinden daha saygideger yapar ne de kadin
olarak yaratilmak kadinlig1 asag1 ¢eker”i belirtmek icin tersine bir strateji igin
kullanilabilir: “Esasinda erkeklik de kadinlik gibi bir bakima sosyal acidan, ki-
sisel agidan ¢abalarla kazanilir” (Aktas, 2006b, s. 248).

Orta Sinif Kadin Dindarlig

Sharabi, 6zellikle Arap toplumlarinda bagimli kapitalist sistemin yarattgi melez
bilincin, kiigiik burjuva sinifinda kendini cisimlestiren bir sosyal bigimlenme
oldugunu dikkat ¢ekiyor. Sonugta kiiciik burjuvazi, yeni ataerkil bir toplumun
egemen hibrid (melez) 6zelliklerinin goriilduigii bir siniftr (1988, s. 6). Ona gore
modernlik ve geleneksellik ikilisi tizerinden yiikselen, ancak ikisinden biri de
olmayan yeni-ataeki sanilanin aksine ne cemaatin ne de toplumun ozelliklerini
gosterir. Yeni ataerki sadece bir entropi (diizensizlik) sosyal bicimidir; gegicilik,
gelismemislik ve modern olmamakla ilgili birtakim 6zelliklerle karakterize edilir.
Politik sosyal ve kiiltiirel organizasyonlarda oldugu kadar ekonomik ve sinifsal
yapilarda da gortintirdiir (Sharabi, 1988, s. 4). Sharabi’ye gore kapitalizmi bu
sekliyle deneyimleyen toplumlarda meydana gelen yeni ataerkilligin sizofrenik
diinyast, kendini kii¢iik burjuva sinifinda bulur. Bu sinifta catismali degerler,
egilimler bilingte bir ¢6ziime veyahut senteze ulagmaksizin, parcalanmis yap1
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ve pratikler iiretmektedir. Sharabi’ye gore ne Islamcilik ne de sekiiler kimlik,
gecmis ve bati meselesini bu toplumlarda analitik olarak yanitlamustir, orta sinif
yeni-ataerkil bi¢cim de bu soruna pratikte verilen ve de melezlige giden bir yanit
olarak kendini gdsterir. Bu toplumlarda kii¢iik burjuvazi, hem sehirlidir hem de
degildir. Kiltiirel ve toplumsal olarak kirsal ve kentli-burjuva kéklerinin melez
halini olusturur, ekonomik olarak tiretici degil tiiketici bir sinifur ve tiretici
ozellikleri acisindan asalak 6zellikler gosterir. Onun asalak ve sabit olmayan
durumu, degerlerinin ve toplumsal iligkilerinin geleneksel, ideolojik kararsizli-
gin1 ve dengesiz toplumsal ve politik yonelimlerini agiklayacak bir durumdur
(Sharabi, 1988, s. 126). Sharabi’ye gore yeni ataerkil tutum kiigiik burjuvalarda
oldugu kadar higbir yerde giiclii ve agik sekilde belirtilmis degildir. Eszamanli
olarak patriarkanin modern-geleneksel, din, sekiilerlik, kapitalizm ve sosyalizm
tiretim ve titketimi arasinda biitiin ¢eligkileri tarafindan projelendirilmistir ve
bu celiskilerin hi¢biri bu—orta sinif—kiiltiirde ¢6ziim bulamaz (1988, s. 126).

Macleod’a gore de Misir'daki orta sinif kadinlar 6zellikle geleneksellikle
modernligin celiskilerini ve catismasini kendilerinde cisimlestirirler (Macle-
od, 1991, s. 11). Bu acidan modernligi tecriibe etme konusunda maddi ve zih-
ni sermaye olanaklarina kavusan dindar orta sinifin, yasadiklarini Islami ye-
ni ataerkil ¢oziimlerle massetmeye ¢aligmalart dikkate degerdir. Modernligin
teknolojiyi asan giindelik yasam déniisiimlerine Islami yanitlar verdigini id-
dia eden yeni Islami orta sinifin en 6nemli 6zelligi, parcalanmaya karst doguyu
ve batiy1, gelenegi ve moderni asan ¢oziimler yaratabilme iddiasidir. Ozellik-
le Sharabi’nin dikkat ¢ektigi gibi az gelismisliligin modernlestigi cografyalarda
gelenekselle modernin ¢eligkisinin artmast, bilhassa rol modellerini yitiren or-
ta sinif Miisliiman kadinlarin otantik benlik arayisini da arturmakeadir (Mac-
leod, 1991, s. 16). Bu noktada Tiirkiye'de de tesettiiriin yeni benlik arayislarina
bir tiir “melez” ¢6ziimiin simgesi olarak one ¢ikarildig gorilityor: “Basortiili
ogrenciler modernligin ve gelenekselligin, Dogulu ve Batili olmanin, eve ya da
kamuya ait olmanin arasinda degil de, 6tesinde bagka bir imkéna isaret ediyor-
lards. Yenilik¢i, devrimci, protest, aydin ve bariscilardi. Ozsel olarak da ataer-
kil ayn1 zamanda tiiketici bir kiiltiir kargisinda sorgulamaci konumda bulunu-
yorlard:” (Aktas, 2006b, s. 250).

Tam da bu tiir pargalanmishigr (kamusal/6zel, geleneksel/modern, dogulu/
batli) derin bir ¢eligki olarak deneyimleyenler orta sinif kadinlar oldugu icin,
tesettiir orta sinif dindar kadinlar tarafindan, ¢eliskili pargalanmigliklara karst
yeni bir tiir Miisliiman kimligin sembolii ve kurucusu olarak 6ne ¢ikarilir. Ce-
liskili birligi celiskisiz birlik olarak 6rgiitleme iddiasinda bulunan orta sinif te-
settiir savunusu, aynt zamanda hem Islami segkinligi, hem Miisliiman kadin
ozneligini yaratma, hem de modernligin yaratug celiskilere karst ayricalikls
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bir ¢oziim olusturma iddiasindadir. * Tesettiiriin “modernlesmeye yeni bir yo-
rum getirme, modernlikle bir arada yasamanin terimlerini yeniden tanimlama
ya da bagka bir deyisle “kendi modernlesmesini kendi yapma” gibi bir islevi de
g6z carpmaktadir. Bu agidan rasyonellesmis bir inang bi¢iminin (ve bir “tercih”
olarak 6rtiinmenin), dindar kadinlar i¢cin modernlesmeyi tecriibe etme bicimi
oldugu soylenebilir. Bu yontemle dindar kadinlarin kendilerini, hem alt sinif
Miisliimanlardan hem de orta sinif sekiiler seckinlerden siirekli bir ayirt etme
cabast goriiliir. Dindar kadinlar, “akli 6n plana ¢ikararak [slamci kadini, geleneksel
Miisliiman kadindan, dine referans vererek de Kemalist ve solcu feministlerden
ayirtyor” (Sahin, 2001, s. 149).

Orta sinif egitimli kadinlar 6rtiinmeyi, bir sonraki bélimde ele alacagim
gibi, bilingli bir dindarlagma siirecinin sonunda “sectikleri” bir durum olarak
kodlarlar. “Se¢im” tesettiiriin fitrati dzelligini isaret eden geleneksel kaynakla-
rin rasyonellestirilmis bir formu olarak tesettiir soylemini kurar. Rasyonellesti-
rilmis inancin sembolii olarak tesettiir séylemi yikict ve 6tekilestirici degil; ye-
nileyici, biitiinleyici ve Islamciligi hegemonik hale getiren bir sekilde galisacak-
tr. Rasyonellestirilmis bir dini inancin cisimlesmis hali olarak “tesettiir,” Cihan
Aktag'in Mary Wollstonecraft gibi birinci dalga feminist isimlere de yakinligini
agiklar. Mary Wollstonecraft'in da dahil oldugu birinci dalga feminizmi olarak
bilinen sufrajet hareketi, siyasal ve toplumsal haklari, kadinlarin da erkekler gi-
bi rasyonel varliklar olabilecegini belirterek talep ediyordu. Wollstoncraft’'in ka-
din haklari séyleminin kamusalda déniistiiriicii ahlak 6zneleri olarak yer almak
isteyen dindar kadinlar i¢in 6nemli bir rehber sayildig: sdylenebilir. Ttrkiyel,
“dindar bir séylem ama modern bir durus icindeki bu yeni kadinlar” (Rama-
zanoglu, 1989, s. 67), Wollstonecraft gibi rasyonellestirilmis bir evlilik ve dii-
zen kaygist ve arayisi ile davranirlar. Kemalizmin “sekilci ve 6zensiz modern-
lesme politikalarina” karst “Islamcilik modernlesmeden vazgecmeyen bir din-
darlik anlayistyla” kendini ortaya koydugundan (Aktas, 2006b, s. 249), rasyo-

4 Hakan Yavuz Nurculugu, modern Islami bir hareket kilan ézelliklerini ele aldiginda;
geleneksel Islamin celiski olarak gordiigii din ve bilim; 8zgiirlik ve inan¢, modern-
lik ve gelenek gibi degerlerin Said-i Nurside, birbirine uyumlu ve tamamlayici olarak
goérme egiliminin dne ¢ikugini belirtir (Yavuz, 2006). Said-i Nursi i¢in disa, inancin
akla egemenligini savunmak yerine, bir tiir sentez yaratma egilimindedir. Yavuz'a go-
re Nurculugun modern karakteri kolektif hareketin hedeflerini gerceklestirirken kisi-
sel egilimlerin de tatmin olmastyla ilgilidir. Bagka bir deyisle Nurcu hareket kisisel ve
cemaate dair olan arasindaki celiskiyi de bir tiir senteze kavusturmustur. Sentez ara-
yisinin modern Islameci hareketlere, radikalligi “mikropolitikalar’a ¢evirme konusun-
da etkinlik kazandirdig1 sonucuna ulagmak miimkiin goriinse de, hareketlerin orgiit-
lenmesine iligkin caligmalar 6zellikle cinsel politikalar konusunda senteze ulagmanin
miimkiin olmadiging; Islamci hareketin igerde ve disarida “celiskili” davranislar sergi-
leyebilecegini gosteriyor. Ilgili konuda detayli bir analiz i¢in bkz. Turam, 2011.
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nellesmis ahlak arayisi, kamusalda yer alan modern orta sinif kadin dindarligs-
nin olugturulmast i¢in gerekli bir unsurdur.

Orta Sinif Dindar Kadinhgin Ayirt Edici Stratejileri

1970’lerde ve sonrasinda yiiksek 6grenim géren dindar kadinlarin batili kaynaklar
okuyup, Islami bir hayat tarz1 adina etkili bir sekilde kullanabilme ozellikleri iti-
bariyle yeni Islami entelektiiellere dahil edilebildigini goriiyoruz.’ Universitelerde
alinan sekiiler egitimin kendine ozgii seyri, dindar kadinlarin orta sinifa 6zgii
Miisliiman 6zneligini yaratmada 6nemli oldu. Onceki dindar kadin deneyim-
lerden farklr olarak, 1980’lerden sonra, tasradan metropollere yiiksek 6grenim
icin gonderilmis ya da aileleri metropollerin varogunda yer alan, kendilerine
ozgii Islami kimlik arayslarinda ebeveynlerini mekan ve biling olarak geride
birakmis, “ailesiz”, “yersiz yurtsuz” bagka tiir bir kadin kusagi s6z konusudur.
1980’lerde tiniversite egitimini gérmiis, bugiin yazi konusunda ustalagmig Tiir-
kiyeli kadin Islamci entelektiiellerin Miisliiman 6znelesme hikayeleri, iiniversi-
telerde basortiilii olarak okumak iizere verdikleri miicadelelerle bicimlenmistir.
Dindar kadinlarin edebiyatinda tesettiirlii olarak okuma ve calisabilme arzusu,
miicadelesi ve bu siirecte yasanan sikintilar ana temayi olusturur. 1980 sonrast
dindar kadinlik, kentliligi, modernligi ve siyaseti ger¢ek bir aktivizm icinde
ailelerin (mekansal ya da biling olarak) uzaginda tecriibe ettiler.® Bir yandan
ait olduklari geleneksel ailelerinin egitimle sinif atlama beklentisi, diger yandan
basortiileri nedeniyle yasanilan dislanma halleri, dindar kadinlarin tesettiirle
ilgili i¢ muhasebesini derinlegtirerek tesettiiriin performatif etkisini artirmigtir.”

5 Bir yazi gevresi olarak kendini bagimstzlastiran bu yeni Islami dalganin zellikleri igin
bkz. Eickelman ve Anderson,1997; Kara, 2008.

6 Farkli Ortadogu iilkelerinde yapilan arasturmalar, egitim ve uzmanligin sonucu mobi-
lite kazanan ve kirsalla bagi kopan gruplarin kent hayatna iligkin sdylediklerinin ano-
nimlik, sersem edicilik, maddecilik ve yabancilasma gibi 6zellikler oldugunu gosteri-
yor. Ahmed, kentli, értiilii kadinlarin, muhtemelen béylesine bir heterososyal ortama
girmek zorunda kalan ailelerindeki ilk kugak kadinlar oldugunu belirtiyor (Ahmed,
1992, s. 223). Ahmed’e gore “6rtii bu haliyle bir gericilik degil, gecisin sembolii, ge-
lenekselligin degil batili giysilerin adaptasyonudur. Bu nedenle Islamct giysi modern-
lige yonelimin girisin bir sinyalidir” (Ahmed, 1992, s. 225).

7 MacLeod, Misir'in Kahire kentinde alt-orta sinif ¢alisan 6rtiilii kadinlarla yapug: go-
riigmelerde, alt sinifa iliskin yapilan ¢alismalardan farkli olarak 6zellikle kadinlara do-
niik olumlu egitim politikalarinin alt-orta/orta siniftan kadinlarin sinifsal mobilite
beklentisini yiikseltmis oldugu tespitini yapar (1991). Yilmaz ise orta sinif kiiltiiriine
iligkin yaptiklari aragtirmada, egitimin ortanin alt gruplarda “daha iyi bir is ve para”
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Ayrica modern Islamcr hareketlerin neoliberal piyasa degerleri ve sermaye
bigimleriyle bulugmasi, ozelikle 1980’lerden sonra “girisimcilik”in cemaat or-
giitlenmesiyle birlikte gelismesi s6z konusudur (Yavuz, 2006). Yeni Islamci ha-
reketlerin Miisliman girisimci bir sinif olusturmasina paralel olarak, yukari
dogru sinifsal yiikselme ve zenginlik gibi degerlerin dogallastirilarak hakim ki-
lindig1 dindar bir orta sinif ahlakinin da yarauldig: tespiti 6nemlidir (Turam,
2011). Egitim ise alt-orta siniflarin yukariya sinifsal mobilitesinde etkili bir un-
surdur. Ornegin Giilen Islami hareketinin cemaat iligkilerinin yayilmasini sag-
layan 6zel alanda etkin bir Islami terbiye, kamusal alanda ise sekiiler tarza da-
yanan okullari; kendi basina “egitim”i dindarliga uygun bir sinifsal yiikselme
aygit1 olarak kurumsallagtiran bir yap: sergiler. Bu okullar ile Giilen hareketi,
orta sinif ahlaki ve burjuva yasam tarzina egitim vasitasiyla ulagmayi arzulayan
degisik siniflardan unsurlari cezbetmistir (Turam, 2011, s. 22). Ayrica Turam’'in
6zel yasamlarinda siki bir Islami terbiye iginde bulunurken, sekiiler bir miifre-
data tabi olan Giilen okullarindaki gretmenlerle yaptiklart goriismeler, yeni
liberal degerlere uygun bir uzmanlagsma, profesyonellesme ve tekniklesme egi-
liminin s6z konusu oldugunu gostermekredir. ®

Tiirkiye'de 2002 yilindan beri, geleneksel Islamct “milli goriis” davasindan
koparak “muhafazakar demokrat” bir kimlikle iktidarda bulunan AKP’nin 6r-
gitlemesinde de egitimli, kiiltiirlii orta siniflari siyasete daha ¢ok dahil eden
“profesyonellesme” sdyleminin, Refah Partisi’'ne oranla oldukea etkin oldugu
gosteriliyor (Tugal, 2010). Yeni Islami hareketlerin iyi egitim gormiis, meslek sa-
hibi orta sinifa 6zgii profesyonellesme egiliminin “yeni Miisliman kadinlik”in
kurulumunda ¢ok daha merkezi oldugunu ayrica séylemek gerekiyor. Nokel
Almanyada hastahanede ¢alisan 6rtiilii bir geng kadinin erkek hastalarin ¢ip-
lakligiyla, ister erkek ister kadin “hasta” bir bedene “isinin geregi” bakmasi ge-
rektigini soyleyerek basa ¢ikugini belirtir. Daha sonra hemgire “hasta’ya bak-
manin Allah rizasi i¢in de gerekli oldugunu ekleyecektir (Nokel, 2006, s. 435).
Profesyonellesme retorigi hayati kompartimanlara ayirma stratejisiyle, gelenek-
sel Islamin tevhidiligine karst dindar birey igin daha sorunsuzca deneyimlene-

beklentisiyle yapilirken; ortanin iistiinde, “daha iyi bir vizyon” kazandirir yaklagimi-
nin gegerli oldugunu belirtiyor. Boylece orta-alt sinifin bireylerinin egitimi, iiste dog-
ru etkili bir sinif atlama olanag: olarak gdrdiigii ortaya ¢ikar. Yine Yilmaz'a gore egi-
timin “is ve para” getirdigine iliskin diisiince geleneksel sag icerisinde yeni sagdan ve
ozellikle “sol”dan yiiksektir (2007).

8  Ogretmene okullarda Islam’in 6gretilip ogretilmedigi soruldugunda syle yanit veri-
yor: “Ben matematik 6gretmeniyim.. Eh tabi iman sahibiyim de... Ama bu bana Isla-
mi1 &gretme yetkisi vermez. ... Sorunuzu yanitlayacak olursam, siniflarimiz Islam egi-
timinin yeri degildir. Bu okullar bilim okullaridir. Ibadetin yeri ev yahut camidir, si-
nif degil” (Turam, 2011, s. 45).
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bilir bir modernlik yaratabilir.

Dindar kadin edebiyatinda egitimli tesettiirlii olmak, bilingli Miisliiman ol-
makla neredeyse 6zdes olarak kullanilarak Islami orta sinif segkinciliginin olus-
masint saglar. Dindar kadinlar 6zellikle orta-iist siniftan dindar kadinlar saye-
sinde tesettiiriin “gercek” anlamina kavustugunu iddia eder. Aktaga gore, “tiir-
ban ¢agdas bir kiyafettir. Anadolu’yla, geleneksellikle ve eski zamanla iligkilen-
dirilen bagortiisiinden farkli olarak, kentlerde geng kadinlar tarafindan icat edi-
lir ve giyilir” (Aktas, 2006b, s. 222): “Cehaletin simgesi olarak gosterilen teset-
tiiriin okumus-yazmuis, kiiltiirlii, diisinmeyi 6nemseyen ve diistincelerini ifade
edebilen, diinya goriisiinii savunabilen ve bu diinya goriistiniin kisiligini ezdi-
gini kabul etmeyen kadinlar tarafindan benimsenmesiyle, tesettiirle miicadele
geleneginin séylemleri yapibozuma ugramistir diyebiliriz” (Aktas, 2006b, s. 13).

Dindar kadinlar, Cumhuriyet’in egitim politikalarini elestirseler de, onla-
r1 6nemser ve biiyiik oranda benimserler. Cumhuriyet'in politikalarina elestiri
kismen “devlet feminizmi”ne elestiriyle bulugsa da, gosterilmek istenen iki ayr1
kutupta goriilen sekiiler ve Miisliiman kadinligin Cumhuriyet’in triinleri ol-
dugudur. Hatta tesettiirlii kadinlarin simgeledigi kamusal ahlakla Cumhuriyet
ahlaki arasinda da bag kurulur: “Ozellikle kéy enstitiisii mezunu kadin 6gret-
menlerle birlikte piiriten bir egitim, topluma, halka ve millete kendini adamak
tizere kadinst ozelliklerini bastiran ya da 6rtbas eden 6gretmenler yetistirmis-
tir. Bir bakima devletle iliskilerinde bir baba-kiz tavr1 icinde gériinen dolay1sty-
la eril devletin ataerkil kiiltiire dayanan kodlariyla 6zel bir tiir feminizmi temsil
eden bu kadin 6gretmenlerin olusturdugu kamusal alan iliskilerinde cinselligin
kaybedilmesi veya goz ard1 edilmesine bagli bir tiir sosyal akt6rel karakter 6zel-
liginin bir yerde 1960’1 yillarda ortaya gikan Islamci kadinlarla benzesme gos-
terdiginden s6z etmek o kadar da yanlis olmasa gerek” (Aktas, 2006b, s. 334).

Edep, tevazu ve sadelik vurgusuyla Cumbhuriyet ile siirekliligi isaret etmek,
bir yandan Cumbhuriyet'in 6zelliklerine sahip olma arzusunu dile getirirken?,
diger yandan Cumhuriyet’in kadin idealinin basarisizligina dikkat gekerek Is-
lami igerikle yenilenmis yeni bir kamusal terbiyenin, 6zellikle kadinlar i¢in da-
ha yerli, otantik ve gerceki bir olasilik oldugunu iddia eder. Ancak entelektii-
elizm, orta sinif aydin dindar kadinlig1 sadece kazancla degil kayiplarla da cizer.
Cihan Aktag'in heniiz 1995 yilinda yazdigt “Uzun Ciimle” adli oykiistinde eski-
den siyasi miicadelelerde yer almis otuzlu yaslarindaki muhafazakar bir erkek,
“Uzun Ciimle”de cisimlesen anlam arayisindan vazge¢memis dindar bir kadinla
evlenme amaciyla tanistirildiginda, kafasindan sunlar geger (Aktas, 1995, s. 25):
“Hig de giizel bir kiz degildi, tersine bozuk bir cildi vardi, yast da herhalde pek

9  Ornegin Fatma Karabiyik Barbarosoglu'nun tesettiirlii dindar kadinlarla yaptig1 sozlii
tarih calismast Cumburiyetin Dindar Kadinlar: ismini tagtyor (2009).
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kiigiik sayilmazdi. Sonra bu kizda diger kizlardan farkli olanin da i¢ diinyasin-
da var olan ve disina da yansiyan o kendine yabanci gii¢ oldugunu distindi.
O giicii tanimaktan korkuyordu...o uzun ctimleye duyulan tutkuda aile oca-
ginin kutsalligina, mahremiyetine gdlge diistirecek bir bagibosluk, bir ayriksi-
lik olmaliyds....uzaktan goriindiigi gibi degilmis diyordu. Dedigi o ciimle ug-
runa uzaklasip gidebilir, ayn1 evde giinlerce yabanci kalabilir. Bir ctimle ugru-
na yasaklayabilir bana i¢ diinyasini; erkenden yaslanabilir, erkenden iki biik-
liim olabilir, grapon kagitlart gibi kiris kiris olabilir. Git gide yiiziinde cinsi-
yetsiz ifade olan o kupkuru ifadeli bilim ve sanat kadinlarina benzeyecektir” .
Bu hikayede s6z konusu olan kadinin sahip oldugu entelektiiel biling mutlu
evlilik idealinden kopus durumunu getirir; Islami aileye karst bu romantik bek-
lenti kaybi, dindar yazarlarin metinlerinin hepsinde bulunan ve kadin 6zneles-
mesini destekleyen bir temadir. Kadinlar i¢in giindelik yasamda entelektiiel bi-
ling, geleneksel kadin rollerinden kopus olarak hem kadinlardan hem de erkek-
lerden ayr1 diismeye neden olan bir tiir ceza ve yiik olarak deneyimlenecektir.
Universite egitimi ve entelektiializmi ayirt edici bir 6znelesme taktigi ola-
rak kullanan ve Islamcilik tedrisatindan gecen dindar kadinlarin, sekiiler egi-
timi salt sinif atlama pratikleri tizerinden pragmatist bir sekilde degerlendirdi-
gi de soylenemez. Bu nedenle tiniversitelerde, bireyselliklerini olusturma ¢aba-
st icinde bagortiisiinii taktiklarinda ve bunun karsiliginda tiniversiteye alinma-
diklarinda aileleri kendilerine destek vermese dahi kolayca ortiilerinden styri-
lip tiniversiteyi secemezler. Bu durum tesettiiriin basit giysi olmasindan ziyade,
bedenin ve kimligin bir parcasi olarak tecriibe edildiginin gostergesidir. Ayrica
[slamar diisiince egitime teknik bilgiden &te terbiyevi bir doniistiiriicii olarak
bakar. Sekiiler egitim Islamct hareket igin hep bir elestiri konusu olagelmistir.
Universitelerde 6grencileri basortiilerini ¢ikarmak igin ikna etmek iizere kuru-
lan “Ikna Odasi”nda Nermin’in ig sesi soyle soyler: “Tut ki basim1 agtim. Tut ki
beni boyle cembere alan, biri konugsan biri hep dinleyen bu iki kisi alti yil bana
bir sey 6gretti. Ne 6gretti simdi. Ben kendimi kapatmiyorum size. Ama kusku-
luyum beni bir esikten agirip asiramayacaginizdan. Yasamin gizinden bir bildik-
leri var mu sizdiricak. Ben kanatlanacak miyim? Ben i¢cime ihanet edince, igim
bosalinca, hatta hayatiyetten yoksun kalinca i¢imin suyunu bana geri getirebi-
lecekler mi... teklif ettiginiz sey bulanik gibi” (Ramanazanoglu, 2008a, s. 31).

“Tercih” Olarak Tesettir

[slamcilik yerel ézelligini kaybedip, sosyallik-geleneksellik agisindan yerinden
edilen kiiresel bir harekete doniistitkce, dinsel deneyimin de giderek “tercih’le
agtklanan bir meseleye doniistiigli daha once belirtilmisti (Gole, 2006, s. 11).
Secim, Miisliiman olmakla bilingli Islamct olmak arasindaki ince gizgiyi olus-
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turur: Bir kisi dogustan Miisliiman olabilir ama bir kisi ancak kisisel ve politik
baglilig1 segmesiyle Islamci haline gelebilir (Géle, 2006, s. 12). Bu nedenle
Gole'ye gore Misliimandan I[slama olmaya dontistim, kolektif bir faillikle, ak-
torel bir olusumun/bireysellesmenin izini bir arada siirmeyi gerektirir. Tercihle
olusan Islamct 6zne, (6rnegin dini sohbetlerle) Miisliiman zamana ve (6rtiilii
kamusal alana giris gibi) mekéina baglanmay: iceren ¢ok boyutlu, kiiltiirel ve
kendiliginden se¢immis gibi duran kiiltiirel siirecin sonucunda gerceklesir. Bu
noktada Nokel'in “giindelik kamu” terimiyle anlagilir kilmaya galistigi Islami
mikropolitikalara dikkat ¢cekmek gerekir. “Giindelik kamu,” evrensel olanla
parcali olanlarin bir araya gelerek miizakereye girisebilecegi isyeri, okul gibi
ozellikle yitksek dlgiideki Islami ahlaki degerlerle, Grnegin giiglii calisma etiginin
baglantsini kuran mekanlar anlamina gelir (Nokel, 2006, s. 403). Nokel’e gore
tutarlt bir Miisliiman 6zneligin kurulmasi, giindelik politik kamunun farkls
alanlarinin, bagka bir deyisle farkli “mekan kimlik’lerin arasindaki gerilimlerin,
ornegin ortiinme-giyim gibi stratejilerle bir dengeye ulagmasini saglamaktadir.
Géle ise kimligin kisisel ve duygusal alanlarini kolektif kimlige baglayan beden
politikalarinin “stigmata” 6zelligine dikkat ¢ekerek, 6zneligin kurulumundaki
kolektif unsura dikkat ¢cekmeye calisir (Gole; 2003, 2006). “Stigmata” kavrami bir
“sey”e degil, anlami ancak kolektif diizeyde, iktidar iliskilerinin miizakeresinde
bigimlenen bir “anlam”a isaret etmesi dolayiminda (Géle, 2006, s. 17), kisisel
olan: politik olanla bulusturur. Béylelikle Miisliman 6zneligin olusturulma-
sindaki kigisel “tercih’lerin politik igerigine dikkat ¢ekmek miimkiin olabilir.
Tiirkiyedeki dindar yazin ise tesettiir tercihini politik baglamindan koparma-
ya déniikeiir: “Iste Miisliiman geng kizlar kimsenin baskist olmadan Kuran't
okuyarak ortiinmeye karar veriyorlard: ve iste ortii aruk Misliiman kadinin
tutsakligina kanit gosterilecek gibi degil, onun 6zgiir secimini temsil eden bir
anlamda benimseniyordu” (Aktas, 20063, s. 7).

Tercih olarak tesettiiriin bireysellestiriciligi, Islamla kadin arasindaki iliski-
nin segime dayali “rasyonel” bir iliski olarak kuruldugu iddiasina dayanir. Orta
sinif dindar kadinlarin tesettiir meselesi tizerinden kimliklerini olusturma ca-
basi, tesettiiriin bir ilahi adanma ve bireyin kendini Allah’in emrine vakfetme-
si ilkesi geregi olmasina ragmen,’® bu ilahi adim1 “se¢im” olarak bireysellestir-
meleriyle kargiligini bulur. 1980’lerde bagortiisii yasaklarina gosterilen direnis-
ler, 6rtiinmeyi iradi ve bireysel segim olarak sunan dilin olusmasina ve kuvvet-
lenmesine neden olurken, 28 Subat 1997 laikgilik yanlist askeri miidahale, ba-
sortiisiiniin Islamciligin cezalandirilan simgesi haline gelmesine ve dindar ka-
dinlarin kamusal alandan diglanmasina neden oldu. Bu laikgi pratiklere bazi

10 Ciinkii tesettiir bedenin bireyin 6zgiirce tasarrufta bulunacag bir “miilkiyet” degil, ke-
sin bir gekilde Allah'in insana emaneti oldugunu haurlatr (Sisman, 2006).
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cemaatlerin ve Miisliiman erkeklerin devletle gizli geleneksel ittifaki ima eden
kadinlari geri planda tutma ¢abasinin da (Tuksal, 2001; Aktas, 2005, 2007) es-
lik etmesi, ataerki elestirisinin kismen Miisliiman erkekleri hedef alacak sekil-
de derinlesmesine neden olmustur. Islamci erkekler yitkselen Islami seckinci-
ligin degerlerinden faydalanirken, dindar kadinlari bu olanaklardan uzak tut-
mak adina tesettiir yasaklarini biiyiik oranda kaniksadilar.

Orta sinif dindar kadinlik, tesettiiriin ilahi bir emir oldugunu belirtirken
bile devlete ve ailelere kargi direnmeyi sart kosan yasam 6ykiileriyle hayat bu-
lan, “bilingli bir se¢cim”in sonucu olarak hem kamu ataerkisine hem de “biling-
li Miisliimanlik” isareti olarak Islami seckin erkeklerin dindarligina karst ku-
rulur. Ozellikle kocalarin, babalarin ve cemaatlerin dahil edilmedigi bir biling
ylikseltme olarak tesettiir “secim”inin dindar oto-anlatilarda ve edebiyatta 6ne
ctkmasi, bagka bir deyisle halihazirdaki patriarkal iliskilerin varliginin reddi, be-
denin 6zel miilk algisini kuvvetlendiren sinifsal bir refleks barindirir: “Bagor-
tiisii ayni zamanda baba ve devlet tarafindan temsil edilen pedersahi ve erkek
egemen kurgulara yonelik bir sorgulama olarak da goriilebilir. Bedenin gorii-
niirligii baglaminda Allah rizasina yapilan génderme, kutsallik halesi dolayi-
miyla kendi bedeni tizerinde herhangi bir ‘fani’ otoritenin iddialarini kabulle-
nememenin ifadesi olmaktadir” (Aktas, 2006b, s. xvi).

Tesettiiriin “bilingli se¢cimi”, kadin icin ataerkil biitiin belirlemelerin di-
sinda oldugu iddiasini sunan bir tiir beden tizerindeki hakimiyet yeterliligini,
istemese de ima eder. Bu tiir bir ima, kadinlar arasindaki sinifsal farki kurmak
adina islevsel goriiniiyor: Istanbul’un yoksul Umraniye semtinde Islamct Re-
fah Partisi 6rgiitlenmesinde yer alan ailelerin igerisinde uzun bir siire yasayan
White, genglik yillarinda “dar kotlar ve viicut hatlarini belli eden tisortler gi-
yen geng kizlarin” evlendikten sonra kapandigini ve “6rtiinme”nin evlilik pa-
zarliklarindan biri oldugunu belirtecektir. Evlilikle birlikte tesettiirii “segmek,”
kocalarina hiirmeti ve iffetliligi sembolize etmesi anlaminda kadinlara erdem-
li ve dindar yeni bir statii kazandirir, ancak bunun karsiliginda davransglari ve
hareketlilikleri aile tarafindan ¢ok daha kontrol edilir. Bu, bir tiir ataerkil pa-
zarliga dahil olmak anlamina gelmektedir (White, 2007, s. 114). Kadinin alt si-
niftan olmasi, kendi bedeni tizerindeki pazarliklarin miizakeresinde yer alama-
yacagt anlamina da gelir. Daha 6nce de belirttigim gibi kendi bedeni tizerinde
hakimiyet iddiasi, yukariya dogru sinifsal hareketlendirmelerde farkli ve 6zel-
likle orta sinifa dair bir beden estetiginin isaretlerinden biri olarak kendini gos-
terir (NGkel, 2006). Turam ise yeni Islamci hareketlerin zellikle cinsel politi-
kalar konusunda “vitrin”leriyle sahne arkasindaki celiskiye dikkat ¢ekiyor (Tu-
ram, 2011): Turam orta-iist sinifin cemaat iliskilerinin “vitrin’inde tesettiiriin
kadinin secimine birakilmis dururken, sahne arkasindaki kadin sohbetlerin-
de namaz kilma ve 6rtiinme konusunda kadinlarin “tegvik edildigini” belirtir.
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“Her ne kadar katilim bireysel se¢ime dayaniyor ise de, iceri alindiktan sonra
bireyin gruba ayak uydurmasi gerekir (Turam, 2011, s. 75).

Tesettiir ayni zamanda farkls kadinlik bicimleri arasinda bilingli yapilmig
bir “tercih” haline de denk diiser. Tesettiire girmek yoluyla tercih edilen biling-
li Misliimanlik her ne kadar “insan dogasinda var olan bir kimlik ve karak-
ter Ozelligiymis” olarak dogallastirilsa da (Doltas, 2001), hem tesettiire girmek
hem de sonrasinda tesettiiriin gerektirdigi sessizlik ve agirbaghlik gibi i¢ mu-
hasebe gerektiren davraniglar; Miisliiman kadinlig: 6zellikle bilingsiz alt ve tist
stnif éreiinme bigimlerinden, geleneksellikten ve son olarak da sekiiler orta si-
niftan siirekli olarak ayirt etmeye yonelik bir inga siireci olarak ¢alisacaktir. Bu
ayirt etme yeni Miisliman kadinligin “6zel bir biyografi yaratabilmek ve bu bi-
yografiyi yeniden gozden gecirmek” suretiyle “muhtemel hayat tarzlari hakkin-
daki toplumsal ve bilgi akislari temelinde” ingasint miimkiin kilarak, benligin
refleksif karakterini tist-moderniteye 6zgii bir sekilde arturir (Giddens, 2010, s.
28). Refleksif benligin olusturulmasinda giindelik etkinligin temel bileseni segim
faktoriidiir. “Bir secimler coklugundan s6z etmek tiim segimlerin herkese agik
oldugunu degil, insanlarin secenekler konusundaki tiim kararlari bircok muh-
temel alternatifin tamamen farkinda olarak aldiklarini varsaymaktir” (Giddens,
2010, s. 110). Nokel, Almanyadaki go¢men tesettiirlii yeni orta sinif Miisliiman
kadinlarin zaman zaman ziyaret ettikleri ve kendilerini anavatanlarinda hisset-
tikleri ataerkil kontrole karsi, Almanyada yasarken karakterlerinin “Almanlag-
mus yon”lerini “tercih” ettiklerini belirtiyor (Nokel, 2006, s. 428). Geleneksel
kadinliktan farkli olarak yeni dindar kadinlar kentli, egitimli ve farkli kadin-
lik bigimlerinin farkinda olarak tesettiirle birlikte farkli bir olusu tercih ederler.

Tirkiyedeki yeni orta sinif dindar kadinligin kentli tiyelerinin, tagrayla ben-
zer bir iligki kurduklari goriiliiyor. Dindar kadinlarin edebiyati, tagradan egi-
tim i¢in biiyiik kente ulagip, alternatif bir ahlak ve yasam tarziyla tutunmaya
caligmalarini ve giiclenmelerini, bu nedenle ev kadinligi da dahil olmak tizere
ataerkilligin stiregiden kadinlik modellerinden siirgiin olmalarinin dykiilerini
yansitir. 1990’lara kadar hidayet romanlarinda, Islamciligin siiregiden gelenek-
sel cinsiyet rollerine paralel olarak memleket “tagra” her zaman geri doniilebilir
bir yurt olarak yer aldi. 1990’lardan sonraki dindar kadin edebiyat1 ise kent ya-
saminda yerlesiklesmenin sonucu olarak bir “yersiz-yurtsuzluk” ve koksiizliik
fikrine dogru yonelir. Dindar edebiyatta 6ncelikle geriye doniilebilir tagra im-
gesi kaybolmustur. Tagray: ahlakei, kadinin geleneksel rollerine ve erkegin so-
ziine mutlak olarak bagimli oldugu bir yer olarak tanimlamaya baslayan din-
dar kadinlarin diisiincelerinde iyi ve saf degerler tastyan zagranin kaybolmast,
aslinda geleneksel kadinliktan uzaklasma anlamina da gelir: “Gegenlerde tas-
radan gelen bazi tanidiklarina babasinin kéy propagandasini dinlemisti. Hig-
bir zaman inanmadi Nermin kdy 6zlemine. Bu daha ¢ok sehirlere kogmak is-
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teyen kir insanlarint durdurmak, onlar1 olduklari yere baglamak i¢in uydurul-
mus bir oyundu. Sehir 6zlemi ger¢ek ama kdy 6zlemi yalan derdi bir kez daha
icinden. Siril sir1l akan derelerin yerine giiriil giiriil akan insan kalabaliklarin
se¢mislerdi bir kere. Insan ugultusuna alisan bir ruh, kus civilustyla yetinebilir
mi?”(Ramazanoglu, 2008b, s. 16).

Diger yandan Tiirkiyeli dindar kadinlarin tesettiir dykiilerinde fitrat dili-
nin “tercih”e dogru kaymasi, hayatin icinden olusturulan dindar bireyselliklerin
bittinciilligiine degil de catisan bir arada olabilme hallerine génderme yapan
siirekli bir olusum icinde olma anlaminda olumlu bir analize izin de verebilir.
Dindar kadin yazininda ozellikle tesettiire girme siirecinin hidayet romanlar-
da oldugu gibi epifenik™ bir sekilde degil, Mahmood’un dikkat ¢ektigi gibi ig
ve dis uyumun saglandigi bir biitiinlesme ani olarak, cevresiyle giiclii bir etki-
lesim icerisinde asama-asama gergeklestigi goriiliir. Ornegin Barbarosoglu'nun
soylestigi bast agik dindar faaliyetlerde bulunan Fatma Hanimin da 6rtiinme
konusunda gelgitli bir miicadele yasadig1 goriiltiyor: “Bagsortiisii konusunda
medcezirli bir hali yagarken Dr. Hiimeyra Hanimin mevlit davetini alir. Ayni
giin Sartyer orduevinde yemege davetlidir. Mevlide basini orterek gitmek iste-
mektedir. Aynanin karsinda bagini 6rter. Kapiya kadar gider geri doner. Bagi-
ni acar. Kapidan digart bast agik ¢ikacak giicii kendinde bulamaz. Tekrar ayna-
nin kargisina gecer. Kapiya kadar ii¢ kere gidip geldikten sonra nihayet basini
orter ve kendisini almak tizere gelen arkadaslarinin kargisina bagt 6rtiilii ¢ikar”
(Barbarosoglu, 2009, s. 142).

Tesettiirtin 6zerk bireyin bir tercihi degil de, 6zerk birey olma algisini ku-
ran ve giiclendiren bir kurucu olarak ¢aligtigini gérmek 6nemlidir. Bu tiir bir
baglam hem tesettiirii ataerki, sinif ve cemaat iligkileri baglaminda bir “stire¢”
olarak okumay1 miimkiin kilabilir, hem de tercihi kendi basina siyasallig: dis-
layan bir sey olarak gérme yanilgisindan uzaklastirabilir.

Sonug Yerine:

Tesettiirtin Misliiman bireyselligi gelistirmenin giiglii bir aract olarak kul-
lanilmasi, tesettiiriin daha etkili bir nefis terbiyesini ima etmesi dolayimiyla
[slamcilik igerisinde dindar kadinlarin dindar erkeklere karst giiclendirilmesini
saglar. Dindar kadinlar 1980’lerden sonra yasanan bagértii direnigleri sirasinda
[slami etik agisindan daha sorgulayici ve 6zdiisiiniimselligi yiiksek bir dindarlik

11 Cayur, epifenik kavramini Bakhtin’e gonderme yaparak agiklar. Epik olan “mutlak ola-
rak tamamlanmuig, bitirilmis jenerik bir formdur”, “epik kahramani karakterize eden
sey biitiinliik ve tamamlanmuslik oldugu i¢in, bu kahramanin herhangi bir icsel catis-
ma yasamast miimkiin degildir” (2008, s. 114).
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anlayig1 gelistirmiglerdir. Dindar erkeklerin 1990larda yasadig1 piyasaya uyum
stirecini sorgulamalari da tesettiir dolayimuiyla gelistiren dindar benlik anlayigin-
dan ileri gelir. Sakal, biyik, diiz yaka gibi kolayca kurtulunan, boylelikle distan
sorgulanamaz hale gelen erkek dindarligs sekiiler yasama kolayca uyum sagladigt
icin kadin dindarligindan farklilagir. Erkegin “sisteme, diizene ve dayatulana
fitri olarak kolay uyum saglayabilecegi’nin diistintilmesi,™ erkegi dogrudan
elestirmeden dindar kadinlig: giiclendirici bir strateji olarak kullanilir. Dindar
kadinlarin yazininda “tercih olarak tesettiir” sdylemi ise, tizerinde kendisi di-
sinda diinyevi hicbir hikimiyet iddiasini kabul etmeyen, ataerki iligkilerinden
bagimsizlagmis bir beden imasi ile orta sinif Miisliiman kadinlig1 6zellikle alt
sinif Miisliiman kadinliktan ayirt etmek icin kullanilir. Tesettiiriin iffelilik,
edep, tevazu ve sessizlikle kurulan formu ise dindar kadinligs 6zellikle sekiiler
kadinlik modellerinden ayirt etmeye yoneliktir. Bu agidan bakildiginda dindar
kadin yazininda tesettiir séyleminin orta sinif bir Misliiman kadin 6zneligi
yaratmak agisindan ayirt edici bir strateji; beden terbiyesi olarak da etkili bir
performans ve habitus olarak kendini gdsterdigini sdylemek gerekir.

12 Tesettiirlii hekim Prof. Dr. Fatma Tiilin Kahyan ile sdylesisinden (aktaran: Ongun,
2010, s. 120).
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