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irmi birinci yiizyil tiim diinyada dinsel uyanis, dinin yeniden canlanmasi ya

da dinin reforme edilmesi olarak tanimlayabilecegimiz ¢ok cesitli toplumsal
hareketlere taniklik ediyor. Ozellikle 2000’ler sonrast ortaya gikan toplumsal
hareketleri takip ettigimizde bu yeniden canlanmanin ve reformun belirgin
olarak Islamcilik hareketinde yasganmakta oldugunu goriiyoruz. Islam ve moder-
nizm iliskisi, Islam ve demokrasi ya da esitlik iliskisi, Islamin siyasetle, siddetle
iligkisi tizerine diisiinen ve bunlari yeniden tanimlayan hareketler hem batida
hem de doguda akademi ve siyaset ¢evreleri tarafindan da dikkatle inceleniyor.
[slam ve yanina ekle(mle)nen yan basliklarin en 6nemlilerinden biri de “Islam
ve Kadin” tartigmalaridir.

Miisliiman kadinlarin sosyal ve politik durumu ve bunu “iyilestirmeye”
doniik hareketler bugiin en az Miisliimanlar kadar Miisliiman olmayan diin-
yanin da ilgisini ¢ekiyor. Ciinkii bu hareket dyle goriiniiyor ki kendisini ege-
men ve genel gecer anlama bigimi olarak kurmus tiim ideolojilere—buna din
de dahil—yonelik onemli elestiriler ortaya koymakla birlikte yeni bir yasama
pratigi de gelistiriyor. Bu nedenle, Miisliiman kadinlarin elestirileri [slamin ya-
nina eklenen demokrasi, esitlik ve modernizm eslesmelerini yatay keserek Isla-
min reforme edilmesine y6nelik yapilan tiim tartismalarin merkezine yerlesiyor.

Bir bagka anlatimla Islam, kadin ve kiiresel diizlemin karsiliklt birbirini
yapilandirdigini sdyleyebiliriz. Toplumsal kosullarin degismesi (sehirlesmenin,
egitimin artmasi ve ekonomik degisiklikler), egitimli bir orta sinifin gelisme-
si (0zellikle gencler ve kadinlar arasinda) ve kiiresel baglamin farklilasmasi (si-
vil toplum, ¢ogulculuk ve insan haklar1) bugiin I[slamda reforma duyulan ihti-
yacin ana nedenleridir diyebiliriz (Bayat, 2007, s. 97). Ayrica kiiresellesme ne-
ticesinde hem batida hem de doguda yasayan Miisliimanlar, batidaki tiim de-
gisiklikleri takip edebilmektedir. Bunun sonucu olarak da Miisliiman toplum-
larda, batiyla benzer olarak dogurganlik orani diisme egilimi gostermis, kizla-
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rin egitiminde belirgin bir artis gozlenmis ve genis aileden ¢ekirdek aileye dog-
ru gecilmistir. Tam bu degisikliklere, internet kullaniminin yayginlik kazan-
masi ve bilginin erisilebilir olmasi eklenince, Miisliimanlarin dinle iliskisi daha
bireysel bir boyut kazanmistir. Dinle olan bagin bireysellesmesi Miisliimanla-
ra Ozellikle kadin erkek iliskisi gibi hem dayatmaya hem istege bagli toplumsal
iligkilerin nasil yeniden olusacagini da diisiinme imkan: tanimistir (Roy, 2003,
s. 115). Bu nedenle kadin konusu Islamda reforma duyulan ihtiyacin en 6nem-
li itici gliglerinden birisi olmustur.

Bu ¢ergevede son donemde, Miisliiman kadinlarin elestirilerinin egemen
soylem tarafindan dikkatle incelenmesinin 6ncelikli iki nedeni oldugundan s6z
edebiliriz. Bunlardan ilki Miisliiman kadinlarin Islam dininin uygulanisinda
hakim olan ataerkil 6riintiilere iligkin yaptig: elestiriler; ikincisi ise [slamin sid-
detle iligkilendirilmesine kargt daha bariggil bir dinin gelistirilebilecegine olan
inanglaridir. Bagka bir anlatimla daha barigcil bir dil {izerinden yeniden inga
edilecek olan “yeni Islam” modeli ile diger tek tanrilt dinler arasindaki “uzlas-
ma’ ya da “diyalog” kurmay1 hedefleyen liberal demokratlar ve reformcu Miis-
liimanlar, Miisliiman kadinin bu noktada etkin bir role sahip olabilecegi ko-
nusunda uzlasmaktadirlar.

Bu baglamda Afgan Sakena Yacoobi, Taylandli Soraya Jamjuree ve Soma-
lili Dekha Ibrahim gibi entelektiiel ve aktivistler, Miisliman kadinlarin uzlas-
mazlik ¢oziimiindeki rolii tizerine ¢alismis isimlerden bazilaridir. Miisliiman
kadinlarin uzlasmazliklarin ¢oziimiindeki roliine ¢aligmalarinda yer veren Ay-
se Kadayifci da (2010, s. 187) ylizyillardir farkli cografyalarda farkls kiiltiirler-
le birlikte yasamis Miisliiman kadinlarin bu deneyimlerinin uzlas: kiilttirtintin
gelismesi agisindan 6nemli oldugunu savunur. Bu iddiay: paylasanlar, iddiala-
rint giiclendirmek igin de Islamin bigimlendirildigi yillardan bu yana kadinla-
rin Islamin tizerinde kritik ve ayirt edici bir rol oynadigini savunur ve hadisle-
rin nakledicisi olan, hatip olan, bilim insani olan Miisliiman kadinlardan or-
nekler verir. Bu anlamdaki en 6nemli imge Islamin yayilmasinda etkin bir rol
tistlenen Muhammet Peygamber’in ikinci esi Aysedir.

Ozetle, Islamin kadin ve erkek goziinden farkli yorumlanabilecegi iddia-
sint ortaya koyarak hem “goklu Islam” anlaysini savunduklart hem de bu gok-
luk iginde bariscil bir Islam anlayisini onciilledikleri icin Miisliiman kadinla-
rin elestirileri, daha “modern” ve “demokratik” bir Islam tahayyiliint destekle-
yen tiim liberal batlilar ve Miislimanlar tarafindan 6nemsenmekte ve destek-
lenmektedir. Batli liberal entelektiiellerin Miisliman kadin hareketi ile olan
alakasi, 6ncelikle bati cografyasinda artan Miisliiman niifusu ile ilgilidir." Isla-

1 Avrupada 20 milyon, ABDde ise 6 ila 8 milyon Miisliiman yasamaktadir (Esposito,
2010, s. 4).
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min cografyasizlasmasi hem farkli yerlerde yasayan Miisliimanlari hem de bu
defa kendi topraklarinda Miisliimanlarla karsilasan ve onlarla birlikte yasama-
y1 6grenmeye calisan batlilari Islam adina “homojen ilkeler” belirlemeye zor-
lamistir. Boylece, “politik yeniden yapilanmanin kod adi olan demokratikles-
me” (Spivak, 2010, s. 60) ile uyumlu, miizakere edilebilir, birlikte yasanabilir
ve is yapilabilir bir Islam insa etme tasarimi agisindan Miisliiman kadin hare-
keti islevsel goriilmiistiir.

Bu anlamda Amerikali Miisliman Feminist yazar Amina Wedud'un Ku-
ran ve Kadin (2005) isimli kitabinda dile getirdigi herkesin kendi deneyimleri,
kiiltiirii ve cografyasina, hatta cinsiyetine bagli olarak farkli bir Kuran yorumu
yapabilecegine iligkin iddias1 Miisliman toplumlarda oldugu kadar batli libe-
ral entelektiieller tarafindan da sik¢a referans olarak kullanilmigtir. Wedud séyle
der: “[O]nciil metin (pre-text), tefsirin bakis agisin1 ve ¢ikarilan sonuglart biiyiik
olctide etkiler. Bu durum tefsirin bireyselligini ortaya koymaktadir. Bu kendi-
liginde ne iyi ne de kotiidiir. Fakat belli bir diinya goriisiine ve belirgin bir 6n-
ctil metne sahip bir okuyucu, tek miimkiin ve caiz okumanin kendisininki ol-
dugunu iddia ederse, o zaman farkls sartlar alindaki okuyucularin esas metin-
le iligkilerinde uzlagmaya varmalarini engellemis olur” (Wedud, 200s, s. 25) .

Wedud'un gelistirdigi bu 6nermenin iki acidan 6nemi vardir. Bunlardan
ilki Islamin goklu yorumunun miimkiin olduguna iliskin iddiadir. Wedud'un
iddia ettigi gibi Kuran’'in yorumlanmasinda 6nciil metin 6nemliyse eger, 6zel-
likle 1 Eyliil saldirindan sonra “Islam ve siddet” arasinda kurulan iliski kiiciik
ve radikal bir grubun Islam1 “yanlis yorumlamasinin” neticesi olarak degerlen-
dirilebilir. Bir bagka deyisle bunun tam tersi siddetin referans: olarak ele ali-
nan cihat ile iligkili Kuran ayetlerinin karsisina, bu defa da baris ile iligkili ayet-
ler konulabilir.

Diger taraftan yine Islamin ¢oklu yapust ile iligkili olarak “Islam demokrasi
ile birlikte olamaz” argiimaninin kargisina da Wedud, “[H]er kelime kullanildi-
g1 cercevenin sinirlart iginde ele alinmalidir,” (Wedud, 2005, s. 33) dnermesini
getirerek, 6zellikle Kuran icinde kadinin ikincillestirildigine iliskin elestirileri
dile getirenleri ve bunun iizerinden Islami cinsiyetci ve despotik bir din olarak
yorumlayanlari o giiniin Arap cografyasinda egemen olan ataerkil yapilanmayi
dikkate almaya davet eder. Hatta béyle bakildiginda Kuran’in donemine gore
kadin haklari bakimindan “ilerici” bir metin oldugunu 6ne siirer. Hocas Fazlur
Rahman’in yontemini kullanarak “[K]uran tefsirini 6nce bugiinkii durumdan
Kuran’in indigi déneme giderek, daha sonra da tekrar bugiine dsnmek yoluyla
iki yonlii hareket,” (Rahman, 1982, s. 5) lizerinden a¢iklamaya calisan Wedud,
Kuran'i tarihsel bir zemine yerlestirir ve 6yle degerlendirir. Bu da Wedud’a de-
mokrasi, kadin haklari, insan haklari, 6zgiirlik, esitlik gibi “sekiiler” degerlerle
Kuran metinleri arasinda teorik bir gecirgenlik yaratma imkani tanur.
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[slamin ¢oklu, farkli yorumlarina iligkin yapilan bu vurgu 6nemlidir. An-
cak Wedud’un “Kuran’in goreceliligi” olarak 6zetleyebilecegimiz dnermesinin
ikinci 6nemi, bu gorecelilik i¢inde “homojen ilkeler” olusturmak konusundaki
hevesi ile iligkilidir. Wedud Kuran’in her déneme ve cografyaya uygulanabilirli-
gini arttirmak amaciyla one siirdiigii “homojen ilke” arayisini soyle dile getirir:

“Kuran’in tegvik ettigi bazi uygulamalar, belki de sadece onlart uygulayan
toplumla sinirli olabilir, fakat Kuran ‘sadece ne (bir tek) toplumla ve onun ta-
rihiyle sinirlanmig, ne de onunla bitip gitmistir...” (Wan Daud, 1989, s. 7). O
halde her yeni Miisliiman toplum, ayrintilarda var olan ilkeleri bulup ¢ikar-
malidir. Bu ilkeler ebedidir ve pek ¢ok farkli sosyal cergeve ve sarta uygulana-
bilir” (Wedud, 2005, s. 31) .

Bir baska yerde de Wedud bu ilkelere olan ihtiyaci daha acik ifade eder:
“Kuran, evrensel olarak tiim inananlara faydali olma iddiasin: gerceklestirebil-
mek i¢in sayisiz kiiltiirel durum ve sartlara uyum saglayacak denli esnek olma-
Lidir” (Wedud, 2005, s. 25) .

[slamin muhalif ve siddet yanlisi, Batr'ya kapali halinin demokrasi yoluy-
la dénistiirtilebilir olduguna inanan John Esposito (2010), John Voll (1994),
Tartk Ramazan (2009) gibi isimler Wedud’un bu “homojen ilke” arayisina ve
Kuran’t yapisokiim yontemiyle yeniden okuma ¢abasina, ¢alismalarinda sik¢a
deginmislerdir. Wedud'un “[A]dalet, hakkaniyet, ahenk, manevi uyaniklik ve
gelisme” (Wedud, 2005, s. 143) olarak siraladis ilkelerle, kiiresel diizenin bize
sundugu yeni bir proje olan “demokrasi” birbirine uyumlu gériiliir. Ornegin
kendisini Avrupali bir Miisliiman olarak tanimlayan Tarik Ramazan da konu
{izerine yazdig1 gesitli yayinlarda (2009, 2010) Islam’in her déneme uygulana-
bilir kilinmast ve Miisliimanlarla diger dinlerden olanlarin “ortak bir zeminde”
bulugabilmeleri i¢in “homojen ilkelerin” gerekliliginden s6z eder. Aslinda bu
caba “hakiki Islamin ne oldugu iizerine diisiinme gerekliligidir” (Roy, 2003, s.
78). Bir baska anlatimla bu “homojen ilke,” Islamin 6ziinde aranmaktadir. Bu 6z
demokrasi, kadin haklari ve ilerleme kavrayislarina uyumlu tanimlanmaktadir.

Kiiresel diizenin yeni yapist demokratiklesme, kalkinma, ilerleme ve ka-
din haklari meseleleri etrafinda sekillenmektedir. Bu nedenle ulus agirt serma-
ye kurumlari ve buna uygun politika tireten akademi ve siyaset ¢evreleri “li¢iin-
cti diinyalilar1,” yoksullari, gdgmenleri ve kadinlart “doniistiiriicii bir bag” (Ye-
tiskin, 20104, s. 17) olarak kullanan demokratiklesme yoluyla sistemin yonlen-
dirdigi ve yeniden sekillendirdigi bir veri haline getirmektedir. Daha acik ifa-
de edersek, bu defa da “6teki gruplar” ya da “madunlar” kapitalizmin yararina
ideal bir sistem ya da “evrensel bir ilke” olarak sunulan “demokrasi” ile uygar-
lagtirilmaya calisilmakeadir.

Spivak’in tinlii makalesi “Madunlar Konugabilir mi?”de (2009)tartistig;
“epistemik siddet,” somiirgecilik doneminin tezahiirii olarak bu defa da, bati-
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nin demokratiklestirme misyonu tizerinden isletilmektedir. Neticede madun-
lart sessiz kilan epistemik siddet, “hegemonik iliskilerin yeniden tiretilmesini
saglayan ve bu dengeyi giivence altina alan bir operasyondur” (Yetiskin, 2010b,
s. 148). Esas olarak istikrarin devam edebilirligine kosullanan kapitalizm de,
tahakkiimcti iligkilerin stirdiiriilebilmesi i¢in kendisi ile yer yer ayrikst diisse
de farkls ideolojilerle gegici ittifaklar kurabilir. Bugiin kiiresel kapitalizmin, is-
tikrarlt ve verimli bir sistem igin gerekli buldugu “demokratik Islam” modeli-
nin tesisinde bu anlamda “Miisliiman kadinlar,” bahsettigimiz bu gegici ittifa-
kin yeni paydaglari olarak ele alinmaktadir. Béylece, demokratik haklar teme-
linde sekillenen, gokkiiltiirciilitk anlatist etrafinda bir araya getirilen “Gtekiler,”
bir degisim yanilsamasi i¢cinde hegemonyanin siirdiiriilmesine eslik etmektedir.

Kiiresel kapitalizmin “cokkiiltiirciiliik”, “uzlasmazliklarin ¢6ziimi” ya da
“dinler arast diyalog” bagliklar1 alunda Miisliiman kadinlara yonelik ilgileri-
ne iligkin yaptugim bu uzun giristeki amacim, Miisliiman kadin hareketini ba-
1 giidiimiinde gelisen, pasif bir nesne haline doniistiirmek degil. Bundan 6te
yapmaya calistigim kiiresel kapitalizm ve kiiresel Islam arasindaki iliskiyi irde-
leyerek, bu iki iktidar arasinda Miisliiman kadin hareketinin nasil sekillendigi-
ni ve iktidara eklemlendigini agiklamaya caligmakur. Bu metinde, ozellikle de
11 Eyliil sonrasinda kiiltiirler arasi catisma temelinden degil “uzlasma” temelin-
den yola ¢ikarak “demokratik ve sivil Islam” formiilii {izerinde anlasan kiiresel
kapitalizm ve kiiresel Islamin Miisliiman kadina nasil bir rol bigtigine odakla-
nacagim. Bu roliin Miisliiman kadin hareketi tizerindeki etkisini ve Miisliiman
kadinlarin nasil bir temsil bigiminin igine stkistirildigini Tiirkiye'deki siyasal Is-
lam ve kadinlarin temsili tizerinden takip edecegim. Siyaset, sermaye, finans ve
sivil toplum kuruluglarinda kadinlarin nasil yer edindiginin izlerini takip ede-
rek siyasal Islamin Tiirkiye'de hangi alanlari erkeklere hangi alanlart kadinlara
biraktigini analiz etmeye galisacagim. Ozetle, burada amacim uluslararast bag-
lamin, bu ¢ercevede dinin, ekonomik dinamiklerin, devletin ve sivil toplumun
birbiri ile nasil sikr iligki icinde oldugunu gostermek ve Miisliiman kadin ko-
nusunu bu cerceve icinde ele almaktir.

Turkiye'de islam, Iktidar ve Kadin

Antonio Negri (2010, s. 87) “Kapitalizm bir kader degildir, bir iliskidir” der. Eger
kapitalizm kader degilse, kapitalizmle iliskiye ge¢mek de bir tercihtir. Bu noktada
tercihini radikal ve muhalif bir Islamdan degil de kapitalizmle ekonomik ve siyasal
olarak uyumlu bir Islam yorumundan yana kullanan yeni Islam tahayyiiliiniin
“kadin” konusundaki tutumu ayrica 6nemlidir. Ciinkii siyaset ii¢ alan tizerin-
den kendisini tanimlar: Birincisi devlet, ikincisi piyasa ve tiglinciisti de ailedir.
Miisliiman diinyanin gesitli bélgelerinde Islami siyaset radikalizmle baglamasina
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ragmen serbest piyasa ekonomisine uyum saglamak, kismen demokratik ya da
Bati yanlisi olmak konusunda neticede kiiresel kapitalizme uyumlu bir ¢ergeve
cizmistir. Islam, siyasal bir hareket olarak déniisiimiinde Miisliiman kadinlarin
elestirilerinden de faydalanmustir. Ancak Islamci hareket konu kadinin kamusal
alandaki temsiline geldiginde, kadini ve onun tizerinden kurdugu aileyi kiiresel
kapitalizmin “bauli kiiltiirii” ile bir farki olarak gordiigii icin daha tutucu bir
tutum takinmugtir. Bagka bir anlatimla kadinlarin toplumsal yasama katilimlar:
ancak “kadinst” alanlar dahilinde kalmak kosuluyla kabul gérmiistiir.
Bilindigi gibi Tiirkiye'de de, 1990’lardan sonra Islamin demokratiklestiril-
mesi mevzusu “Miisliiman kadin” tartismasi tizerinden siirdiiriildii. 1990’lardan
sonra “kadinlarin basortiileri ile kamusal alanda temsil edilebilirlikleri” tizeri-
ne baslayan tartisma Islamct hareket igindeki ayrismay1 da dinamitledi. Ayni
zamanda bagortiisii tartigmasi, biitiin kadin hareketini yatay keserek farkli si-
vil toplum 6rgiitleri arasinda isbirliginin ve egemen siyasi soyleme karg1 alter-
natif bir—feminist—siyasi durusun géstergesi oldu (Cosar, Onbast, 2008, s.
326). Miisliiman kadinlar, bagortiisii tartigmasini artik Islamin bir geregini ye-
rine getirmek tizerinden degil; bireysel haklar, inang 6zgiirltigii ve demokratik
hak talebi gibi sekiiler kavramlar tizerinden tartigtyordu. Bu donemde kadinlar
ozel ve kamusal alan tanimlarinin yeniden yapilmasi, basortiilii kadinlarin egi-
tim hakki, meslek edinmeleri, cenaze ve cuma namazlarina kadinlarin katili-
mi, kadinlarin siyasetteki rolii ve feminizm gibi konulari giindemlerine aldilar.
Dinin en gériiniir isaretlerinden biri olan 6rtiinme 1990’lardan sonra ka-
dinlarin kendilerini geleneksel yasama hapsetmelerinin degil, modern yasamla
biitiinlesmelerinin bir gostergesi oldu. Bu yiizden Islamci kadinlar bugiin 6r-
tiinerek kamusal alanda var olmak isterken Islami referanslarla degil, demokra-
tiklesme, feminizm gibi sekiiler kavramlarla miicadelelerini siirdiiriiyor. Ortii-
lit kadinlar, [slamin kadinla 6zdeslestirdigi mahremiyeti yok sayarak bagortiisii-
nii kamusal alana tasimak ve kamusal alanda ortiilii kadinlar olarak var olmak
istiyor. Bu yeni Miisliiman kadin temsili geleneksel Islamin kamusal alana ta-
sinmast yerine egitimli kadinlar tarafindan Islamin yeniden yorumlanmasidir.
Tiirkiye'de Islamin giiniin kogullarina gére yeniden yorumlanmasini savu-
nan kadinlar arasindan, Konca Kuris,” Hidayet Sefkatli Tuksal, Ayse Bohiirler,
Sibel Eraslan, Yildiz Ramazanoglu ve Cihan Aktas gibi 6ne ¢ikan isimler bugiin-
kii Miisliman kadin hareketinin de giindemini belirleyen 6nemli kadinlardur.
Bu kadinlarin tamami hem ortiiliidiir hem de feminizm, demokratiklesme ve
bireysel haklar cergevesinde Islamin yeniden yorumlanmasi tartismalarinin be-

2 1998 yilinda Hizbullah tarafindan sldiiriilmiis olmasina ragmen, bugiin Konca Kurig'in
miicadelesi ve fikirleri “kadin haklar1” temelinde hareket eden Miisliiman kadinlar iize-
rinde halen 6nemli bir etkiye sahiptir.
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lirleyenleridir. Bahsettigimiz kadinlarin énderliginde, kiiresel diizlemdeki tar-
tigmalara da paralel olarak, 1990’11 yillarla birlikte Miisliman kadinin toplum-
daki edilgen roliinde belirgin bir dontisiim yasanmis ve yeni Miisliiman kadi-
nin soylemine daha sorgulayici bir ifade yerlesmistir. Ancak bu sorgulama sa-
dece Miisliiman erkeklerin hedef olarak gosterdigi Kemalist ideolojiye karst de-
gil, ayni zamanda Islamiyet icindeki ataerkil yapiya da karsidir. 1980’li yillarda
yalnizca “inancinit daha 6zgiir yasama” talebiyle ortaya ¢ikmis olan Miisliiman
kadin, 1990’lardan sonra hem geleneksel Islami yapinin hem de Kemalizm'in
kendilerine ¢izdigi sinir1 ve onlar icin belirledigi rolii elestirerek “Miisliiman gé-
riintiisii” ile kamusal alanda var olma miicadelesi i¢ine girmistir. Ozetle, 1990’1
yillara gelindiginde, Miisliiman kadinlar i¢in 1980’li yillardaki “temsil” kavra-
minin yerini “katilim” almistr (Cayur, 2000, s. 51).

Nitekim Miisliiman kadinlarin genis kitlelerle siyasi bir harekete katilim-
lar1 ilk olarak 1994 yilindaki yerel secimlerde Refah Partisi’ne (RP) secim ¢alis-
malari boyunca verdikleri destekte goriildii. Kadinlarin en etkin oldugu bolge-
lerden biri, bugiin Basbakan olan Recep Tayyip Erdogan’in o dsnemde Istanbul
belediye bagkanligt segimleri icin yaptg ¢alismaydi. Kadinlar bu se¢im boyun-
ca, daha 6nce kullanilmamis bir yéntemi kullanarak ev ev gezdi ve Erdogan’in
belediye baskanligi icin oy topladi. Daha sonra, 1995 yilinda yine kadinlar bu
defa da birinci parti olabilmek i¢in, yerel secimlerdeki deneyimlerini genel se-
¢imlerde de kullandilar. 1995 yilinda RP’nin birinci parti olarak secimlerden
¢tkmasinda yine “ev ziyaretleri” yoluyla oy toplayan kadinlarin 6nemli bir etki-
si vardi. Kadinlarin bu etkin rolleri partinin tiye sayisina da yansidi. 6 yil i¢in-
de yaklagik 1 milyon Miisliman kadin RP’ye iiye oldu (Arat, 2005, s. 8). Bu sa-
yiya, o gline kadar Tiirkiye'de bir baska parti ulasamamisti.

Ancak kadinlar RP’nin iktidara gelmesi ile ilk dislanma deneyimlerini ya-
sadilar. Ornegin Sibel Eraslan ve gevresi Recep Tayyip Erdogan’in belediye bas-
kanlig1 segimlerini orgiitleyen 6nemli bir grup olmasina ragmen, Erdogan’in
belediye baskanlig secimlerinden hemen sonra “feminist” olmakla su¢lanarak
belediyenin merkez organlarindan diglandi (Arat, 2005, s. 66). Eraslan ve yakin
cevresi yerine, belediye organlarina, yeni yetisen, bu nedenle de partili erkekler
tarafindan daha rahat yonetilebilmesi muhtemel kadinlar getirildi. Diger taraf-
tan, 1995 secimlerinde de kadinlarin aktif rollerine ragmen, Refah Partisi’'nden
hicbir kadin milletvekili secilemedi.

1994 ve 1995 secimleri acik bir sekilde gosterdi ki, kadinlarin siyasete ka-
tilimlart aremis olsa da, iktidardaki temsilleri tabandaki katilimi yansitmaktan
cok uzakti. Kadinlar “erkeklerinin basarisi” icin ¢alisan, emektar ve vefakar hiz-
metleri gercevesinde Miisliiman erkekler tarafindan kabul goriiyordu. Ancak
Miisliiman erkekler, konu kadinlarin haklari ve iktidara katilimlarina geldigin-
de kadin konusundaki tutucu anlayislarini stirdiirtiyorlardi. Nitekim 28 Subat
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1997 miidahalesi ertesinde, RP’nin kapanmasiyla yerine kurulan Fazilet Partisi
(EP), 28 Subat 6ncesi partide gorev alan hemen hemen tiim erkekleri iceriyor-
du. Ancak RP’yi iktidara tastyan kadinlar FP’den diglanmiglardi. 28 Subat’in
faturasi bir anlamda, Miisliiman erkekler tarafindan RP’li kadinlara kesilmisti.

Neticede FP, 1999 yilinda yapilan genel segimlerde tabandan gelmeyen iki
kadini milletvekili aday: gosterdi. Her iki kadin da milletvekili oldu. Ancak,
milletvekili aday: gosterilen iki kadindan biri olan Merve Kavak¢r'nin bagortii-
st ile meclise girme seriiveni yine Miisliman kadinlarin, Miisliiman erkekler
tarafindan nasil yalnizlagturildigini ortaya koydu. Kavakei, bagortiisii ile mecli-
se girme siirecini, FP’li erkek milletvekilleri arasinda olusan ittifaki ve bir kadin
olarak ugradigs ayrimeciligy Bagortiisiisiiz Demokrasi adli kitabinda soyle akreari-
yor: “Bir bagkanlik divani toplaniyor, benim giyabimda ‘sunu sunu yapsin’ de-
niyordu. Elimde olmadan su soru kafami kurcaliyordu: ‘Ben bir erkek millet-
vekili olsam, bu kadar rahat gryabimda karar alinabilir, ‘s6yle soyle olacak’ de-
nilebilir miydi?” (2004, s. 64). Kitabinin diger béliimlerinde de Kavakei, FP’li
erkek milletvekillerinin kendisinden bagini agmasini istedigine iliskin 6rnek-
lere yer vererek secim meydanlarinda basortiisiine “sahip ¢ikma’politikasinin,
s6z konusu meclis olunca yerini nasil kadini “yalnizlagtirmaya” birakugini ta-
rif etmeye calismistir.

Miisliiman erkeklerin bir magduriyet hikayesi olarak kullandiklari Merve
Kavakgi olayinda dahi ortaya ¢ikiyor ki, FP’li milletvekilleri basortiistinti segim
déneminde kendi iktidarlarini pekistirmek i¢in bir arag olarak kullanmig; ancak
Kavake¢r'nin bagortiisii ile meclise girme cabasina neredeyse hicbir erkek millet-
vekili destek vermemistir. [ktidar1 ele gegiren erkekler, secimler ertesinde Merve
Kavaker'nin meclise girmesine destek vermeyerek, Kavaker'yr bir kadin olarak
yalnizlagtirmislardir. Bu tarihten sonra basortiisii sorunu Miisliiman erkekler ta-
rafindan “kadin haklar1” ya da “bireysel 6zgiirlikler” cergevesinde tartisilmasi-
nin Gtesinde Islamci-laikgi miicadelesinin en Gnemli imgesi haline getirilmistir.

Sonug olarak 28 Subat ertesi donem hem Miisliiman kadinlar hem de Miis-
liiman erkekler i¢in “Milli Gériis” geleneginde bir ayrismaya 6nayak oldu. Bu
ayrigmanin nedeni liberal demokratik degerlerle ve serbest piyasa ekonomisiy-
le daha uyumlu bir hareket yaratabilmek ve Islami bu degerler iginde yeniden
sekillendirmekti. FP’den diglanan Miisliiman kadinlarin 6nemli bir cogunlugu
yeni yapilanmay1 destekledi. Ancak FP’den ayrilanlarin kurdugu Adalet ve Kal-
kinma Partisi (AKP) de, Miisliiman erkeklerle miicadele edebilecek, Islami bu-
na gore yeniden yorumlayabilecek alanit Miisliiman kadinlara agmadi. Ataerkil
iligkiler ve kadina yonelik ayrimcilik AKP iktidart boyunca da stirdii.

AKP’nin, geleneginden geldigi Tiirkiye'deki Ortodoks Islami hareketle ko-
pusunda en muhafazakir davrandigi konu yine kadin politikast oldu. AKP ilk
déneminde Avrupa Birligi’ne (AB) uyum ¢alismalari gergevesinde kadin 6rgiit-
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leri ile daha yapici bir iligki kurdu (Cosar, Onbast, 2008, s. 331). AKP’nin bu
donemi Islami kimligini daha geride tuttugu, liberal demokratik degerleri daha
onciilledigi bir dsnemdi. Ancak AKP’nin 2007 sonrast ikinci déneminde AB ile
iliskilerin sogutulmasina paralel olarak, kadin orgiitleri ile iliskiler de zayiflatildi.

Diger taraftan meclisteki temsil oranina baktgimizda, AKP bugiin 30 ka-
din milletvekili ile mecliste en fazla kadin milletvekiline sahip olan partidir.
Ancak AKP’nin milletvekili sayisinin da meclisin neredeyse tigte ikisine (339)
tekabiil ettigini goz 6niinde bulundursak, diger partilerde oldugu gibi AKP’de
de kadin milletvekilleri, erkek milletvekillerini sayisal olarak ¢ok geriden takip
etmektedir. Kadin milletvekillerinin niteliklerine de baktgimizda, AKPde er-
kek siyasetgilerde 6ncelikle aranmayan yiiksek bir egitim ve iyi bir aile diize-
ni gibi 6lgiitler kadin adaylar i¢in neredeyse bir zorunluluk olarak goriilmek-
tedir (Tiir, Citak, 2010, s. 619). Nitekim 23. Donem AKP kadin milletvekille-
rinin tamami en az tiniversite egitimi gormiis kadinlardan olusur. Kadinlarin
dordi diginda tamami evli ve geriye kalanlarin biri disinda hepsi ¢ocukludur.

Kadinlar AKP’de milletvekili olarak kendilerine pek yer bulamazken, ay-
ni durum parti rgiitlerinde de devam etmektedir.? Orgiitlerde mecliste tem-
sil imkani bulamayan 6rtiilii kadinlara da yer verilmektedir. Fakat AKP yone-
timinin ve kadin kollarinin hiyerarsisinde asagt dogru indik¢e basortiilii kadin
sayisinda onemli bir artig gozlenir (Tur, Citak, 2010, s. 628). Oyle goriiniiyor
ki, AKP tabaninin 6nemli bir ¢cogunlugunu olusturan bagortiili kadinlart Gist
diizeyde temsil edenler sadece milletvekili ya da bakan, bagbakan, cumhurbas-
kani egleridir. “Es” konumundaki kadinlar kendilerini birey olarak degil, statii
sahibi erkeklerinin tamamlayicilari olarak takdim ederler. Bu temsil bir yaniy-
la erkek iktidarini korudugu i¢in Miisliiman erkekler tarafindan da desteklenir.

Ozetle AKP 6rnegi, kiiresel kapitalizmle uyumlu ekonomi politikalart iire-
ten bir partinin “kadin” konusuna geldiginde Miisliiman kadinlari bu iktidarin
paydast yapmamak konusundaki direncini biitiin a¢ikligiyla ortaya koyar. An-
cak iktidar, erkeklik ve Islam arasinda kurulan bu bag, bugiin her zamankin-
den daha fazla Miisliiman kadinlar tarafindan sorgulanmaktadir.

RP’nin kuruldugu tarihten bu yana, Islamci hareketteki degisime ragmen
partilerde yeterli temsil oranina ulagilamamis olunmast Miisliiman kadinlari
ozellikle 12 Haziran 2011 se¢imlerinde, bu defa erkekleri desteklemek i¢in degil
kadin adaylar1 desteklemek icin ayrica orgiitlenmeye zorlamistir. Onceki do-

3 AKP’nin toplam 20 kisilik Merkez Yirtitme Kurulu'nda (MYK) sadece ii¢ kadin bu-
lunmaktadir. Merkez Karar Yonetim Kurulu (MKYK) olarak bilinen 51 kisilik diger
tist karar kurulunda ise toplam 15 kadin yer alir. Bunlardan 7’si bagortiiliidiir. Bir bag-
ka 6nemli kurul olan 11 kisilik Merkez Disiplin Kurulu'nda (MDK) 3 kadin bulunur
ve bunlardan sadece biri 6rtiiliidiir. Teskilat bagkani ve baskan yardimcilarinin higbiri

kadin degildir.
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nemlerde, gesitli nedenlerle disarida birakilan bagértiilii kadin adaylar, bu se-
¢imlerde konjonktiiriin bagortiilii bir milletvekili i¢cin uygun oldugunu disii-
nityordu. Bu nedenle ¢ogunlugu Miisliiman kadinlardan olusan Kadin Bulus-
malar: grubu “Basortiilii aday yoksa oy da yok!” kampanyasi baslatti. Bu kam-
panyanin giindemi bagortiilii bir kadinin segilebilir bir siradan aday gosteril-
mesiydi. Diger taraftan, Misliiman kadinlar KA-DER’in 12 Haziran 2011 se-
cimleri sonrasinda kurulacak mecliste en az 275 kadin milletvekilinin bulun-
masi amactyla baglattigi kampanyaya da destek verdi.

Fakat AKP 2011 segimleri i¢in sso milletvekili aday: arasindan 472 erkek
ve sadece 78 kadin aday gosterdi. Neticede kadin adaylarin sayisinda, 6nceki
secimlere oranla ilerleme kaydedilmis olunsa da, %14,8 orant halen Miisliiman
kadinlar icin yeterli bir say1 degildi. Ayrica AKP’nin tek bagortiilii kadin mil-
letvekili aday: da segilmesi neredeyse imkansiz bir ilden ve siradan kendisine
yer bulabilmisti. Zaten basortiilti aday, aday gosterilmesinin hemen ardindan
eger segilirse bagortiisiinti ¢ikararak meclise girecegini beyan etti. Boylece se-
cilse dahi kampanyaya destek veren kadinlari temsil edemeyecegi ortaya ¢k,

AKRP tarafindan bagortiilii bir adayin gosterilmemis olmast Miisliiman ka-
dinlar tarafindan yeni bir yenilgi olarak kabul edilebilir. Meclise girme ihtima-
li ¢ok diisiik olan diger Islami partilerden Has Parti’nin 81 kadin adayindan
30’unu bagortiilii kadinlar arasindan gostermis olmasi ya da Saadet Partisi’nin
38 kadin adayindan 34’tinti basortiiliiler arasindan géstermesi Miisliiman kadin-
lar agisindan bir anlam ifade etmedi. Zira asil dert meclise girebilme imkanini
yakalayabilmekti. Bu amaca ulagmaya en yakin parti de AKP olarak goriiliiyor-
du. Ancak AKP’nin aday segimi Islamci hareketin iktidara yaklastik¢a kadin so-
runundan uzaklasugini bir kez daha gozler 6niine serdi.

Ayse Bohiirler gibi AKP’nin kuruculari arasinda yer alan kadinlardan, Ni-
hal Bengisu Karaca gibi gazeteci Miisliman kadinlara, Hidayet Sefkatli Tuksal
gibi Miisliman kadin hareketinin 6nciil isimlerine kadar ¢ok farklr kesimler-
den kadinlar tarafindan AKP’nin demokrasi anlayisi, “kendine demokratik”#
olarak degerlendirildi. Miisliiman erkeklerin bu “erkeklere 6zel” demokrasi an-
layisint da AKP’li Bohiirler bir yazisinda soyle dile getirdi: “Islami harekete 25
yilt bulan tanikligim icinde gordiim ki; erkekler, Islami degerlere sahip olma-
yt en ¢ok, kadinlara ikinci hanimin Islama uygun bir durum oldugunu onay-
latmak, yaptiklar: islere bahaneler tiretmek olarak gordiiler. Kapitalizme kar-
st durdular ama en 6nce onlar kapitalistlesti. Mevki, statii, itibar deyince onlar
geldi. Statiikoya kargilardi ama en once onlar statiikoyu savunur hale geldiler.
Bagortiisiinii savundular ama bagortiilii eglerini bast agik kadinlarla aldatmay:

4 Bohiirler, A., “Bagortiilii Kadinlar Milletin bir Ferdi Degil mi?,” Yeni Safak, 26 Mart
2011.
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erkeklik hakk: olarak gordiiler” (Bohiirler, 2011b).

Bir diger Miisliiman Kadin yazar Nihal Bengisu Karaca da Islamin ikti-
dar olmast ile kadinlari diglamast arasinda kurdugu bagi yazisinda soyle akear-
dr: “Diin mazlumlarin yaninda duranlar, iktidara gelmelerini ve iktidar tara-
findan sevilmelerini ¢ogulcu bir demokrasi anlayisina bor¢lu olanlar, bugiin
bakiyorsunuz, kendi koltuk ve niifuz alanlarini tahkim etme derdine diismiis-
ler...” (Karaca, 2011).

Bu iki alint, Miisliman kadinlarin Miisliiman erkeklere yonelik elestirile-
rini agi@a ¢ikariyor. Miisliiman kadinlarin elestirilerinin ana eksenini demok-
ratiklesme, ¢cogulculuk sdylemleri yoluyla hem kiiresel hem de yerel diizlemde
mesruiyet kazanan Tiirkiye'deki Islami hareketin, iktidarla olan ittifakin1 sorgu-
lamak olusturuyor. Ozetle kadinlar bu ittifaki, Miisliiman kadini dslayan eril
bir iligki olarak tanimliyor. Miisliman kadinlar, Islamin demokratik degerler
cergevesinde yeniden yorumlanmasi ¢abalarinin sadece Miisliiman erkeklerin
siyaset yapma kapasitelerini genisletecek sekilde ele alinmasini elestiriyorlar. An-
cak oyle goriiniiyor ki Miisliman kadinlari sadece siyasi alanda degil, sermaye
ve finans alaninda da 6nemli bir miicadele bekliyor. Zira kadinlar bahsettigim
bu alanlarda siyasetin dahi gerisinde bir goriintii ¢iziyor.

Misliman Sermayenin Yonetimine Kadinlarin Katilimi

Bugiin kiiresel sermayeyle birlikte hareket eden Islami finans kurumlarina, sirket-
lere, liberal demokratik degerleri benimsemis ¢ogulcu bir siyasal yapilanmaya ve
diger Ortadogu tilkeleriyle karsilastirildiginda genis bir sivil toplum agina sahip
olmast vesilesiyle Tiirkiye, Islamin kiiresel kapitalizmle uyumlu iyi bir rnegi
olarak sunulmaktadir. Ornegin heniiz 1990'da kurulmasina ragmen Islami ser-
mayenin egemen oldugu MUSIAD (Miistakil Sanayici ve Isadamlari Dernegi)
cok kisa bir siirede 1971 yilinda kurulan ve sekiiler sermaye olarak tanimlanan
TUSIAD ile rekabet edebilir duruma gelmistir. Bu rekabetin gostergesi olarak
1990 yilinda MUSIAD vyetkilileri yaptiklart agiklamada “Biz serbest piyasay1
TUSIAD'dan daha fazla destekliyoruz,” diye beyanda dahi bulunmuslardur.
MUSIAD ile birlikte Tiirkiye'de ortaya ¢ikan yeni ekonomik yapilanma Islami
bir ekonomi olmaktan ok ekonominin Islamilestirilmesi, kiiltiirel sermayenin
ekonomik sermayeye doniistiiriilmesi olarak nitelendirilir (Yavuz, 2004, s. 279).
Bunun neticesinde de 1990’larla baslayan siire¢ sonunda tiim Islamcilar MUSIAD
cizgisine kaymugstir: Dizginsiz piyasa kosullarinin desteklenmesi, uluslararasi is
diinyasiyla biitiinlesme, kuralsizlagtirma, 6zellestirme ve (evrensel oldugu telakki
edilen) muhafazakér ahlakin 6ne ¢ikarilmasi (Tugal, 2010, s. 18).

MUSIAD homo Islamicus ile homo economicust birbirine esit tanimlar (MU-
SIAD, 1994). Aslinda MUSIAD’in temsil ettigi yeni ekonomik yapilanma ile
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birlikte hem galigmayt hem de mutlulugu igeren yeni bir Islami “ahlak” gelistiril-
mistir. Mutlulugun sadece ahirette olabilecegine inanan ve yerytiziinii bir sinav
alant olarak addeden Islamcilar, yeryiiziinii bir mutluluk alan1 olarak yeniden
kesfermislerdir. “Islam artik aci geken degildir, artik model sehit degildir. Bilge
geri gelmektedir. Mutluluk yeni bir fikirdir” (Roy, 2003, s. 107). Bu “hazcilik”
ve “mutluluk” fikri elbette bir titketim kiiltiirii ile esglidiimlii devam etmistir.

Tesettiir modast, sadece Islamcilar i¢in organize olmus biiyiik tatil merkez-
leri, pahali arabalar ve litks yasam yeni Islami hayatin “mutluluk” fikrinin gos-
terenleri haline gelmistir. Islamcr hareketin bu yeni hayat felsefesinin temsilci-
leri olarak kamusal alanda en ¢ok Miisliiman kadinlar 6n plana ¢ikmugtir. An-
cak tiiketim kiiltiiriiniin niiveleri haline gelen Miisliiman kadinlar Islami mo-
da ve litkks yagam fikrinin kamusal alandaki tastyicilari, vitrini olarak gériiniir
olmasina ragmen Miisliiman sermayenin paydast olamamuiglardur.

Ornegin Miisliiman sermayedarlar tarafindan kurulmus olan ve Tiirkiye
ekonomisinde en az %30 yer kaplayan MUSIAD’in’ yonetim kurulunda bu-
giin hi¢ kadin bulunmamaktadir. Genel sekreterlikte bulunan 40 personelden
sadece bir genel sekreter yardimeisi kadindir. Genel sekreterlige bagli koordina-
torliiklerde ise bir kadin gérev almaktadir, o da Islami hareketin “vitrini” olarak
gordiigii ve kadinlara en ¢ok yer verdigi yayin kuruluslari ile ilgili olan “Arastir-
ma ve Yayin Koordinatorliigii”diir. Ayrica, MUSIAD’in 30 kisiden olusan su-
be bagkanlari arasinda hi¢ kadin bulunmazken, “idari isler personeli” olarak da
sadece iki kadin calismaktadir.

Sadece MUSIAD in yonetim kurulu dahi gostermektedir ki bityiik Miis-
liiman sermayenin iginde kadin yoktur. Elbette 30 bin iiyesi bulunan MUSI-
AD icindeki kadin temsillerinin incelenmesi bagli basina bir ¢alismadir. Ancak
MUSIAD iginde 6ne gtkmis sermayedarlar ve birlikte calistiklari isimlere bak-
ugimizda kadin sayisinin yonetim kurulundaki “yoklugu” ve diger alanlarda-
ki “azlig1” dikkate degerdir.

Diger taraftan, sermaye kurumlarindaki kadin yoklugunu finans kurum-
larinda da gérmekteyiz. Miisliiman sermayeye hizmet eden faizsiz bankalari bir
araya getiren Tiirkiye Katulim Bankalari Birligi'nin (TKBB) 6 yonetim kurulun-
da da hi¢ kadin bulunmamaktadir. TKBB’ye tiye olan finans kuruluglar1 Al Ba-
raka Tiirk, Bank Asya, Kuveyt Ttirk ve Tiirkiye Finans Bankalar’'nda da durum
diger sermaye ve finans kuruluslarindan farkli degildir. Albaraka Tiirk’tin yone-
tim kurulu, tist ydnetim kurulu ve birim miidiirleri arasinda hicbir kadina yer

5  Bkz. http://www.musiad.org.tr (14 Nisan 2011).

6 Bkz. http://www.tkbb.org.tr/index.php?option=com_content&task=view&id=3879
&Itemid=1098# (1 Nisan 2011).
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verilmemistir”. Tiirkiye Finans'in yénetim kurulu, denetim komitesi, denetim

kurulu ve iist yoneticileri arasinda yine hi¢ kadin bulunmamaktadir.® Kuveyt

Tiirk Bankasr’'nda ise yonetim kurulu, yoneticiler, denetleme kurulu ve bolim

grup miidiirleri arasinda hi¢ kadin yokken; sadece 44 béliim yoneticisi arasin-

da 1 kadin bulunmaktadir.® Son olarak Bank Asya’nin yonetim kuruluna ve de-

netleme kuruluna da bakugimizda buralarda da hi¢ kadin gorememekteyiz.™

Bank Asyada yalnizca iist yonetim kurulunda sadece bir genel miidiir yardim-

cst kadin gorev almakeadir

Diger taraftan, Dilek Cindoglu'nun hazirladigs ve 2010 yilinda TESEV ta-
rafindan yayinlanan “Basértiisii Yasagi ve Ayrimcilik”" baslikli rapor da ¢a-
lisma hayatinda Miisliiman ve 6rtiilii kadinlara erkeklerle esit diizeyde yer
verilmedigine iliskin dikkate deger verileri ortaya koymaktadir. Bagortiisii
yasagl nedeniyle kamu kurumlarinda ¢alisamayan Misliiman kadinlar icin
tek alternatif ozel sirketlerde ya da sivil toplum kuruluslarinda ¢aligmakur.
Ancak TESEV’in raporu ortaya koyuyor ki, kadinlarin kamu kurumlarin-
da calisamaz olmasint bir firsat olarak degerlendiren [slami sermaye, bu ka-
dinlar1 daha digsiik ticretlerle, daha agir kogullarda calistiryor. Basortiisii
yasagt dolayistyla olusan Miisliiman sermaye ve Miisliiman kadin arasinda-
ki zorunlu istihdam iligkisinin “Islami ideal”’den énce kar giidiisii ile nasil
bir kadin sémiiriisii haline doniistiiriildiigii Misliiman bir kadin tarafindan
soyle ifade ediliyor: “Onlar su sekilde goriiyorlar, siz bize muhtagsiniz, yani
kalifiye elemant istihdam ederken, ucuz is giicii olarak ¢ok ucuza istihdam
ediyorlar. Bdylece bir kazanim olacagini distiniiyorlar, ¢iinkii o pozisyon-
da bir erkek olsa, o parayi—yani ben olsam séylemeye bile utanirdim, &y-
le bir rakam bile telaffuz edeceklerini sanmiyorum” (Cindoglu, 2010, s. 48).

Orte yandan, bagortiisii ile Misliman kimligine vurgu yapan herhangi bir
kadinin herhangi bir sirkette iist diizey yonetici olamayacagina iliskin MU-

10
11

Bkz. http://www.albarakaturk.com.tr/bizi_taniyin/detay.aspx?SectionID=wsr4L.2y7i
6tbgbpVKaPqSQ%3d%3d& Contentld=cNbXLInZ70tCgd4yiTywkw%3d%3d (1
Nisan 2011).

Bkz. http://www.turkiyefinans.com.tr/tr/hakkimizda/yonetim_kurulu.aspx (1 Nisan
2011.

Bkz. htep://www.kuveytturk.com.tr/tr/Hakkimizda_Yonetim.aspx (1 Nisan 2011).
Bkz. http://www.bankasya.com.tr/hakkimizda/organizasyon_yapisi.jsp (1 Nisan 2011).

Bkz. http://www.tesev.org.tr/default.aspy PG=EDMKMMMDTR&MMMO0_ITEM _
CODE=DEM-DDT-BASORTUSU (22 Mart 2011).
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SIAD iiyesi bir kadinin ifadeleri ise istihdam edilen kadinlarin ancak “alt”
diizeyde islerde yer alabildigine iliskin carpict bir tespit olarak dikkat ¢eki-
yor. MUSIAD iiyesi kadin soyle diyor: “Zaten kapali birinin st diizey yo-
netici oldugunu da hi¢ duymadim. Var my, siz biliyor musunuz? Ben hig
duymadim” (Cindoglu, 2010, s. 85).

Rapor Miisliiman sermayenin kadin ¢alisanlara nasil bakug: konusunda bize
su ipuclarini veriyor: Basortiisiiniin kamu kurumlarinda yasak olmast nede-
niyle “kar” odakli ¢alisan Islami 6zel kuruluslar, politik bir miicadele ya da di-
ni bir dncelikten 6nce kir maksimizasyonuna odaklanmistir; basortiilii kadin-
lar kamu kurumlarinda ya da sekiiler sermaye gruplarinda is bulamayacaklari
icin kadinlarin bu “alternatifsiz” hallerinden igveren olarak Miisliiman sermaye
faydalanmis ve kadinlari ucuz emek giicii olarak gérmiistiir; kadinlarin evi ge-
cindirmekle yiikiimlii olmadiklar: gerekgesiyle kadin emegi ikincillestirilmistir;
kadin biyolojik ozellikleri nedeniyle, istikrarls bir ¢alisan olarak gériilmemistir.

Tiim bu tabloya baktugimizda piyasanin ve devletin isleyisinde kiiresel ka-
pitalizmle uyumlu bir gergeve gizen Tiirkiye'deki Islami iktidarin, aile ve bu-
na bagli olarak kadin konusuna geldiginde geleneksel anlayiglarint daha belir-
gin ortaya koyduklarini goriiyoruz. Islam {izerine ¢alismalari ile bilinen Oliver
Roy (2003, s. 40), [slamcilarin ekonomik ve toplumsal bir projeleri olmadig;
icin iktidara geldiklerinde muhafazakarlastiklarini ve bir noktada koktencilikle
birlestiklerini soyler. Bu durumda “ahlak” sorunu da merkezi bir hale gelir. Ba-
tt ile farkini ekonomik ve toplumsal bir projede ortaya koyamayan Islamcilik,
bu nedenle kendisini daha ¢ok batinin kiiltiir emperyalizmine bir tepki olarak
tanimlamaktadir. Tiim muhaliflik zeminini kiiltiir iizerinden kurunca da, Is-
lamin batiyla fark: tarihi bir tekerriir olarak yine “Miisliiman kadin” bedenin-
de temsil edilmektedir.

Elbette yukarida fotografini gekmeye ¢alistigim Tiirkiye'de Islami hareke-
tin yayildigs her bir mecranin ayri ayr1 incelenmeye ihtiyact vardir. Benim bura-
da yapmaya calistigim Tiirkiye'deki Islam hareketinin ¢ogulculuk, demokratik-
lesme, uzlagt ilkeleri ile uyumlu bir tutum sergilerken, konu kadin oldugunda
aynt hareketin kadinlart nasil bir ayrimciliga tabi kildigint ortaya ¢ikarmakur.
Ancak bu ayrimeilik kadinlarin tamamen kamusal alandan diglanmasi seklin-
de tezahiir etmemektedir. Zira gerek kiiresel diizlemdeki degisikliklerden etki-
lenen gerekse yerelde, geri planda olsa dahi, siyasetin aktif katilimcilari haline
gelen Miisliiman kadinlarin artik “ev alani” ile sinirli kalmalar: gliglesmektedir.

Son yillarda Miisliiman kadinlar dikkate deger bir sekilde goriiniir olma-
ya baslamiglardir. Ancak bizim ag¢imizdan 6nemli olan Miisliman kadinlarin
ozellikle hangi alanlarda gériiniir oldugunu agiga ¢ikarmakur. Bu genel fotog-
raftan yola ¢ikarak Tiirkiyede Miisliman kadinlarin siyaset ve finans ¢evrele-
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rinde, karar alicilar olarak ya da iist pozisyonlarda kendilerine yer bulamazken,
[slam hareketinin hizla biitiinlestigi sivil toplum &rgiitlerinde daha fazla yer al-
makta oldugunu soyleyebiliriz. Miisliiman kadinlar i¢inde ortaya ¢ikan degi-
sim dinamigi “kadin fitratina uygun” alanlar olarak tanimlanan iktidar ve pi-
yasa dist alanlarda temsille bir anlamda Miisliiman erkekler tarafindan kontrol
edilmeye calisilmaktadir. Bu anlay1s Islamin kadin erkek arasindaki iligkileri dii-
zenledigi “tamamlayicilik” esast ile uygun bulunarak Islami olarak da megrulas-
urilmakeadir. Oyleyse bu noktada sivil toplumculuk, Islam ve kadin iligkisine
goz atmakta ve siyasal Islamin kadinlara biraktigt alanlarin yukarida bahsetti-
gimiz kiiresel diizenin “Miisliman kadin” tahayyiilii ile ne kadar uyum sagla-
digini analiz etmekte fayda var.

islam, Sivil Toplum ve Kadin

Buraya kadar en faal ve genis katulimli 6zel tesebbiisler, finans ve siyaset ku-
rumlarindan 6rnekler vererek Tiirkiye'deki Islami hareketin kiiresel kapitalizmle
ittifakini ve bu ittifakta kadina bigilen rolii irdelemeye ¢alistim. Buradan sonra
da Misliiman erkeklerin kadina birakug: bir alan olarak gériilen sivil toplum
orgiitlerinin hem siyasal Islam hem de kiiresel kapitalist sistem agisindan, 6zel-
likle de “kadin” konusunda tasidig1 6nemi tartismaya calisacagim.

Kiiresel serbest piyasa ekonomisinin bir pargast olan Tirkiye'de buna pa-
ralel olarak sivil toplum alan1 giin gectikce genislemis, bu genislemeye Islam
da eslik etmistir. Tiirkiye gerek tilke icinde gerekse tilke disinda uluslararas: si-
vil toplum 6rgiitleriyle birlikte galisan sivil toplum aglart ve Islami cemaatler-
le birlikte kendi ¢evresindeki bolgede siyasal etkisini de arttirmustir. Tiirkiye'de
postpozitivist, postmodernist tartigmalara esgiidiimlii stirdiiriilen sivil toplum-
cu hareketler, Islamin yeni kapitalist diizene eklemlenmesini kolaylastirmustir.
[slami harekette geleneksel bir 6rgiitlenme bigimi olan cemaatgilik ile yeni/cag-
das bir kavram olan sivil toplumculuk ig ice gecmis, Islam serbest piyasa eko-
nomisine ek olarak sivil toplum orgiitleri ve cemaatler tizerinden hizla kiiresel
bir 6zneye doniismiistiir. Nitekim Tuirkiye'de bulunan 9o bin sivil toplum 6r-
giitiiniin icinde Islami sivil toplum 6rgiitleri de dnemli bir yer kaplamaktadur.
2005 yilinda Tiirkiye dnciiliigiinde kurulan Islam Diinyast Sivil Toplum Kuru-
luglar1 Birligi’nin 187 tiyesinden 79’u Tiirkiyedendir. ™

Ayrica Islam diinyasi sivil toplum kuruluslarina bagli olmayan onlarca s-
lami sivil toplum 6rgiitii daha bulunmaktadir. Bu sivil toplum 6rgiitleri icinde
en aktif olanlar kadin odakli ¢alisanlar ya da sosyal yardimlasmaya doniik hiz-

12 Bkz. http://www.theunity.org/tr/index.php?option=com_content&view=articledid=
540&Itemid=7 (14 Nisan 2011).
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met veren orgiitlerdir. Gerek kadin odaklr gerekse sosyal yardimlasma cerceve-
sinde ¢alisan sivil toplum orgiitlerinde kadinlar ¢ok aktif rol almaktadir. Cali-
sanlar arasinda kadinlar fazla, etkinliklerde kadin temsili 6nemlidir.

[slami sivil toplum 6rgiitleri iginde kadin odakli galisan ve aktiviteleri ile en
fazla 6ne cikan sivil toplum 6rgiitlerini soyle siralamak miimkiin: Ozgiir Dii-
siince ve Egitim Haklart Dernegi (Ozgiir Der), Baskent Kadin Platformu Der-
negi, Hanimlar Dayanisma ve Yardimlagma Kiiltiir Vakfi, Akdeniz Hanimlar
Kiiltiir Yardimlagma Dernegi, Gokkusagr Kadin Platformu, Kasad-d, Ak-Der
(Ayrimciliga Karst Kadin Haklari Dernegi), Hazar Egitim Kiiltiir ve Dayanig-
ma Dernegi, Hanimlar Egitim ve Kiiltiir Vakfi (HEKVA), Imam Hatip Lisele-
ri Mezunlart Dernegi (ONDER).

Miisliiman kadinlarin siyaset, sermaye ve finans alani ile karsilagtirildiginda
sivil toplum 6rgiitleri icinde daha fazla yer almalari dikkate degerdir. Bunun iki
nedeni vardir. Bunlardan ilki kendilerine siyaset, sermaye ve finans alaninda yer
bulamayan kadinlarin ancak sivil toplum kuruluglari araciligryla kamusal alan-
daki temsillerini miimkiin kilabilmeleridir. Ikincisi ise tagidiklari “diren¢” po-
tansiyelini makullestirmek tizere Miisliiman erkeklerin sivil toplum ¢aligmala-
rint kadinlara birakmasidir. Hatta bu ¢alismalar, sosyal yardimlagma ag1 olarak
devam ettigi siirece Islamin daha genis kitlelere ulasmasinda Miisliiman erkek-
ler agisindan islevsel olarak da goriilmektedir. Neticede sivil toplum ¢aligmala-
r1 goniilliliik esasina dayandigy icin kadinlar hem sivil toplum 6rgiitleri araci-
ligiyla siyaset yapma imkéni yakalar hem de geleneksel rolleri olan annelik ve
eslik gorevlerini siirdiirebilirler. Ozetle Miisliiman kadinlarin sivil toplum 6r-
giitlerinde daha ¢ok goriilmeleri, Miisliiman erkeklerin kendilerine “izin ver-
digi” alanda kamusallagabilmeleri ile yakindan iligkilidir.

Iktidarin gizdigi sinirlar iginde hareket eden ve neticede devletin kanunla-
rina bagli olan sivil toplum 6rgiitleri igin iktidar ile madun arasinda yer alan,
fakat iktidar lehine madunu ehlilestiren kurumlar diyebiliriz. Sivil toplum 6r-
giitlerini sanki toplumun genis bir kesimini kapstyormus gibi gostermek neo-
liberal donemin bir 6zelligidir. Hem seckinleri hem de madunlar: bir araya ge-
tiren ve somiirge imparatorluklarina kargt miicadele veren bagimsizlik hareket-
lerine bu anlamda benzer olan bugiinkii hareket de Islamciliktir. Seckin ile ma-
dun arasindaki farki “Islam” idealinde birlestirmeyi amaglayan Islamcilik hare-
keti seckin ile madunun i¢ ice ge¢misliginin en dikkate deger 6rnegidir. Bu an-
lamda seckin ile madun arasindaki gegirgen alanda konumlanan sivil toplum
orgiitleri Islamct hareket agisindan ok islevsel olmustur. Seckinlerden olusan
sivil toplum 6rgiitlerinin Miisliman kadinlarin biitiinii adina konugmasinin
nedeni de kendilerini konumladiklar yerin iglevinin ikame edilemez olmasidir.

Diger taraftan, Spivak (2010, s. 59) somiirgelestirilmis toplumlarda sivil
toplum 6rgiitlerinin “uluslararasi sivil toplum” araciligryla devletle yeniden bir-
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lestigini ve madunu kiiresel kapitalizmin ¢ikarina hizmet edecek sekilde calig-
trdigini sdyler. Spivak’in bu iddiasi bizi Foucaultnun “Yoénetimsellik” maka-
lesinde agikladig1 yonetimin yeni isleyis tarzina gotiiriir. Foucault'ya gore, “Yo-
netim orneginde s6z konusu olan tam tersine insanlara birtakim yasalar dayat-
mak degil; tersine seyleri yonlendirmek, yani yasalardan ziyade taktiklere bag-
vurmak ve eger gerekirse de yasalardan taktikler olarak yararlanmakuir. Yani sey-
leri, birtakim araglarla su ya da bu erege ulagilabilecek bir sekilde diizenlemek-
tir” (Foucault, 2000, s. 276).

Spivak aslinda Foucault'nun bahsettigi “taktiklerin” adini koymustur. Kii-
resel kapitalizmin kullandig: taktikler demokratiklesme, cins-kimlik ve kalkin-
madir. Kiiresel kapitalizm hitkmiinti toplumla devleti birbirine baglayarak ic-
ra eder. Bu bagi en iyi saglayan ara¢ da demokratiklesme, ¢ogullasma cerceve-
sinde tanimlanan sivil toplum 6rgiitleridir. Cagdas iktidar rejiminin en 6nemli
ozelligi “devleti yonetimsellestirilmesi”dir (Chatterjee, 2003, s. 96). Yonetim-
sellik kiiresel kapitalizm icin en ¢ok ihtiyag duydugu “istikrart” stirdiiriilebilir
kilmanin iyi bir yontemidir.

Spivak bir diger makalesi “Claiming Transformation” da (2000) ise ¢agdas
uluslararasi sivil toplumun asil hedefinin kadinlar oldugunu soyler. Makalede
BM ile isbirligi yapan sivil toplum 6rgiitlerinden bahseden Spivak, uluslara-
rast sivil toplum kuruluglarinin kiiresel sistem i¢indeki giineyin madunlarinin
ctkarlarinin segimine katiliyor gibi goriinse de birgok uluslararasi organizasyo-
nun bu konu ile ilgili yapisal degisim, doniisiim saglayacak gercekgi bir plant
olmadigina deginir. Tiirkiye'de de bir yandan Islamci hareket kadinin 6ncelik-
li gérevinin annelik ve eslik oldugunu haurlatirken, diger yandan IME Diinya
Bankasi ve Avrupa Birligi’nin sagladigi fonlarla sivil toplum kuruluglar: araci-
ligiyla kadinlarin giiglenmesinin onii agilmaktadir. Elbette kadinlarin bu pro-
jelere yonlendirilmesinin maksadi daha 6nce bahsettigimiz gibi kalkinma, de-
mokratiklesme ve cins kimlik tizerinden Miisliiman kadinlarin da sistemin ag-
lar1 icinde kalmasini saglamaktir. Bu anlamda kiiresel kapitalizm, Islami1 doniis-
tiiriicii bir unsur olarak, “Miisliiman kadin” hareketini dnemser ve destekler.

Tiirkiye 6rnegine de bakugimizda Miisliiman kadinlarin temsilinin sivil
toplum ile sinirlandirilmis olmasinin bu anlamda hem siyasal Islam hem de kii-
resel kapitalist sistem agisindan islevsel oldugunu soyleyebiliriz. Miisliiman er-
kekler igin sivil toplum orgiitleri iginde aktif olan kadinlar hem Islamin yayil-
masina onciilitk eemekte hem de kadinlarin siyaset ve sermaye gevresinde edi-
nemedikleri temsilin yaratacadi cinsiyetler arasi gerginlik bir anlamda sivil top-
luma kanalize edilerek, kadinlarin erkek iktidarina karst muhalif olma potan-
siyelleri torpiilenmektedir. Diger taraftan siirekli olarak iktidar tizerinde “dig”
bask yaratan sivil toplum 6rgiitleri bariscil, demokratik ve cogulcu bir Islamin
stirdiirtilebilir kilinmast agisindan da kiiresel kapitalist aktorler tarafindan is-
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levsel goriilmektedir. Bagka bir anlatimla, Miisliman kadinin sivil toplum 6r-
giitleri icindeki temsili ihtiyag duyulan “istikrar” agisindan siyasal Islam ve kii-
resel kapitalizmin uzlastigi en 6nemli alanlardan biridir.

Ozetle Miisliiman kadinin konumu ve temsili konusunda Siyasal Islam ve
kiiresel kapitalizm arasinda bir uzlagi oldugundan s6z edebiliriz. Kiiresel kapita-
list sistem, IMF, Diinya Bankasi ve Avrupa Birligi’nin sagladigi fonlarla kadin-
larin “katilimer” potansiyelini artirmaya doniik egitim programlari ya da mik-
ro krediler sunarken daha demokratik Islam modelini “kadin” iizerinden siirek-
li diri tutmaya ¢aligmaktadir. Miisliiman kadinlarin giiclenmesi ve siyasi bas-
ki olusturmalart neticede Islamer hareketin g¢ogullugunun garantisi olarak go-
rillmektedir. Diger taraftan siyasal Islam da, simdilik kadinlara daha cok sivil
toplum alanlarinda yer vererek yukarida bahsettigimiz gibi kadinlarin déniis-
tiiriicii potansiyelini hem iktidardan uzak kilar hem de Islamin geleneksel de-
gerleri olan sosyal yardimlagma, dayanisma ve buna bagli Islam1 yayma misyo-
nunu kadinlara yiikler. Ayrica, Islamci hareket sermaye piyasasinda, finans pi-
yasasinda ve siyasette yer vermedigi kadinlara sivil toplum alaninda yer agarak
batiya karsi “medeni goriinme” halini de gergeklestirir.

Sonug

Miisliiman kadin hareketi siyasal Islamin disinda gelismemistir, ayn1 zamanda
[slamci sermayeyle, orgiitlerle, partilerle ve cemaatlerle etkilesim halinde ya da
bu yapilarin icinde bulunan kadinlar tarafindan gelistirilmistir. Bu nedenle ¢alig-
mada, Miisliiman kadin hareketini Islamin egemen sistemle girdigi iligkinin ana
eksenini g6z 6niinde bulundurarak devlet, piyasa ve kadin (aile) tiglemi icinde
ele aldim. Ciinkii, bugiin diinyada, katlimcilik, riza, entegrasyon, uzlagma,
uyum, anlayis, hoggorii olarak “icerigi sabitlestirilen” unsurlar adina isleyen bir
asimilasyon ve yadsimanin iglerlik kazandig: bir ydnetim zihniyeti (governmen-
tality) egemendir (Yetiskin, 2010b, s. 149). Bu yonetim ise bahsettigim bu ii¢
alan tizerinden tahakkiimiinii stirdiirmektedir.

Bu gergevede Tiirkiyedeki Islamct hareketin devletlesme siireci de bizi su
sonuglara gotiiriir: Oncelikle Miisliiman erkekler, iktidara giden siirecte “Isla-
min demokratiklestirilmesi” ¢ercevesinde Miisliiman kadinlarla ittifak yapmug-
tir. Ancak konu ayni kadinlarin iktidardaki temsillerine gelince ya kendisi i¢in
calisan orgiit kadinlari yerine farkli kesimlerden kadinlart milletvekili olarak
sectirmis ya da dogrudan bu kadinlari 6rgiitten tasfiye etmistir. Tiirkiye'deki
demokratiklesme ¢abasina ¢cogu noktada, tartismali konular olmakla birlikte,
uyumlu davranan Misliiman erkek iktidar, konu Miisliiman kadinlarin siyasi
iktidar talebine geldiginde ¢ekinceli davranmistr.

Yazida, kadin konusunda Islami siyasetin geleneksel baglarindan kopmak-
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ta daha tutucu bir politika izlediginden soz ettim. Bu tutuculugun arkasindaki
nedeni de ekonomik olarak batiyla uyumlu bir ¢ergeve ¢izen Tiirkiyedeki ye-
ni Islam modelinin kadin ve aileyi batil kiiltiirle bir fark: olarak “korunak” al-
tina aldigina degindim. Tiirkiyedeki Islami siyasetin meclis gatist altindaki ve
sermaye-finans alanindaki temsillerini takip ettigimiz yukaridaki veriler bizi
ikinci sonuca gotiiriir. [slami hareket, ““korunak” olarak tanimladigr kadinin
temsilini tiimden yasaklamaz, 1990’lardan sonra belirgin sekilde artan siyase-
te kadin katilimini “kadinsi alanlar” olarak tanimladigr uzamlarda Miisliiman
erkeklere ve Islama hizmet gergevesinde sabitlemeye alisir. Bu nedenle kadin-
lar ev ev gezer, partili erkekler i¢in oy toplar ama iktidarin paydast ol(a)maz.

Ancak Miisliiman kadinlarin son donemdeki “Basortiilii aday yoksa oy da
yok!” kampanyasinda da agik¢a ortaya ¢ikmistir ki, Misliiman erkeklerin ka-
dinlart sadece kendi sinirladiklari alan i¢inde tanimlama ¢abalari hareket icin-
de kadin ve erkekler arasinda ciddi bir gerilime neden olmaktadir. Batl: litera-
tirli yakindan takip eden, uluslararasi kadin orgiitleri ile yakin iligkileri olan,
uluslararasi toplantilarin aktif katilimcilart olan kadinlar kendi alanlarini ge-
nisletmek i¢in erkeklerle Kandiyoti’inin (1988) tanimina benzer sekilde “patri-
arkal pazarlik” igine girmektedir. Bu gerilim siirekli olarak Tiirkiye'deki Islamct
hareketi demokratiklesme yoniinde dinamik tutmaktadir. Misliiman kadinla-
rin bu “dénistiirticii” potansiyeli de IME, Diinya Bankasi ve AB fonlart ile fi-
nanse edilen projelerle kiiresel olarak da desteklenmektedir.

Sonug olarak Islamiyetteki ataerkil 6riintiileri elestirerek, bir yaniyla baris-
¢il ve demokratik bir Islami tesis etmeye calisarak geleneksel Islami anlayistan,
bir yaniyla da ozellikle basortiisti tizerinden kurduklari “dindar kadin” kimlik-
leri ile baulilardan ayriksi duran Miisliiman kadinlar, Misliiman ve Hiristi-
yan dikotomilerinin ortasinda “melez” bir halka islevi gormektedir. Bu anlam-
da modernizmin evrimine paralel olarak cografi, ideolojik ve kiiltiirel sinirla-
ri/kategorileri agan argiimanlari ile Miisliman kadinlarin kiiresel diizenin ge-
cirgenligiyle uyumlu bir gelisim siireci takip ettigini soyleyebiliriz. Bu da onla-
rin kiiresel bir aktdr olarak var olmalarini kolaylagtrmistir ve ayni zamanda ar-
giimanlarini egemen dilin nezdinde mesrulastirmugtir. Ciinkii yeni kiiresel dii-
zen kendisini bir yaniyla Miisliiman kadinlarda viicut bulan bu “melez” alan-
da inga etmektedir. Makalenin baginda bahsettigimiz “homojen ilkeler” tam da
bu melez alanin sundugu #ransnasyonel kamusal alanda olugsmaktadir. Netice-
de bu melez alan tirettigi degerlerle catismay: degil uzlasmay: kosullar. Bu ne-
denle ortaya ¢cikan degerler ve aktdrler her zaman var olan sistemin istikrarli bir
sekilde siirdiiriilebilir olmasina uygun hareket eder. Tiirkiyede Miisliiman ka-
din hareketinin “doniistiiriicti” etkisi de ancak bu ¢ercevede degerlendirilebilir.
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